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НАША ОБЛОЖКА 


75 лет назад, 9 января 1905 
года, царсиие войсма расстре- 
лялн мирную демонстрацию 
петербургских рабочих, шед- 
шую с инонами, царсними 
портретамн н Зимнему двор- 
цу, чтобы вручить Нннолаю 
Ц петкцию о нуждах рабо- 
чих. Кровавое воскресенье 
стало началом первой рус- 
сной революции, которая 
знаменовала собой. по сло- 
вам В. М. Ленина, пробужде- 
ние колоссальных народных 
масс и полнтичесному —со3- 
нанию и н революцнонной 
борьбе. 

робуждение политичесно- 
го и нлассового  сознання 
трудового народа прояви- 
лось, в частности, и в том, 
что рабочие ми крестьяне 
стали яснее понимать, что 
руссная православная  цер- 
новь — это ме заступница 
тгруждающихся и обременен- 
ных, не радетельница за ин- 
тересы народные, а верная 
служанна ненавистного са- 
модержавия, что ее пропо- 
ведь — это прнзыв н послу- 
шанию и покорности энсп- 
луататорам (0б этом см. в 
новерл статью В. Цветно- 
ва). 

Высшим этапом первой 
руссной революцин стало де- 
кабрьсное вооруженное вос- 
стание в Москве, ногда бо- 
евые дружины рабочих в те- 
чение девяти дней отбивали 
атани жандармов и солдат. 
«Этн образцы отвагы и героя- 
ства должны навсегда быть 
запечатлены в сознании про- 
летарната»,— этот наказ 
вождя был выполнен в год 
его смерти: осенью 1924 го- 
да. в дни празднования 7-й 
годовщины Онтябрьсной ре- 
волюции, на Красной Пресне 
был отирыт историно-рево- 
люционный музей. Музей 
«Красная Пресня» стал ан- 
тнаным пропагандистом ре- 
волюционных традыций, 
здесь проводится большая 
работа по патриотическому 
воспитанню молодежи. 

В ряду мероприятий, но- 
торые музей приурочывает 
н 75-летней годовщине пер- 
вой руссной революцин, — 
выставка «МИсторино-револю- 
ционная тематнкна в промз- 
ведениях лаиовой живопи- 
си». 130 работ мастеров ла- 
новой миниатюры из Пале- 
ха, Мстеры, Федоснина вес- 
создают героичесние страни- 
цы революционной борьбы 
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трудового народа Россин 
против царского само- 
державия, победы Велиного 
Октября, гражданской м Ве- 
лииой Отечественной войн. 
Представлены на выставке и 
работы, рассназывающие о 
социалистических  преобра- 
зованиях в нашей стране, 
о ее сегодняшнем счастли- 
вом дне. 

На второй страннце об- 
ложнн мы воспроизводим не- 
снольно энспонатов этой 
ирасочной выставнн. 


100-летыю со дня розкдения 
Бориса Мнхайловнча Кусто- 
диева была посвящена выс- 
тавна в залах Анкадемни ху- 
дожеств СССР. 

«Много я знал в жизни ин- 
тересных, талантлнвых м хо- 
роших людей, — писал в 
своих воспоминаниях Ф. И. 
Шаляпии.— Но если я ног- 
да-лнбо видел в человене 
действительно высокий дух, 
танк это в Кустодиеве... Нель- 
зя без волнения думать о 
велнчни нравственной силы, 
ноторая жнла в этом чело- 
веке н ноторую иначе нель- 
зя назвать, нан героической 
и доблестной». ворчеству 
художнына посвящена в зтом 
номере статья Ю. Лебеде- 
ва м третья страница 
нашей обложни. 
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БЕННОДЕННОСТЬ 








Вывод ХХУ съезда КПСС о том, что в условиях зре- 
лого социализма господствует научно-материалис- 
тическое мировоззрение, имеет самое непосредст- 
венное отношение к проблемам атеизма, поскольку 
атеизм — существенный элемент нового, рожден- 
ного революцией общественного сознания. Основой 
господства научно-материалистического, атеистиче- 
ского мировоззрения являются глубочайшие пре- 
образования в политической, экономической, соци- 
альной и культурной сферах общественной жизни 
— естественное следствие революционных преоб- 
разований в нашей стране. Таким образом, претво- 
рение в жизнь предначертаний партии, осуществ- 
ление планов экономического и социального раз- 
вития страны — это и борьба за нового человека, 
за преодоление пережитков прошлого в его созна- 
нии и поведении. Не видеть взаимосвязи атеистиче- 
ской работы с решением народнохозяйственных за- 
дач — значит, не уметь использовать в должной 
мере мировоззренческий потенциал практической 
борьбы за коммунизм. 


Влияние объективных условий на формирование 
атеистических взглядов людей надо понимать, ра- 
зумеется, диалектически Общеизвестны — слова 
К, Маркса о том, что религия будет исчезать по ме- 
ре общественного развития, в котором крупная 
роль принадлежит воспитанию!. Этим было под- 
черкнуто, с одной стороны, единство социально- 
экономических и духовных факторов, с другой — 
необходимость активной, целеустремленной воспи- 
тательной работы. 


Вопросы научно-материалистического, атеисти- 
ческого воспитания населения всегда находились в 
поле зрения партии. ЦК КПСС неоднократно указы- 
вал на необходимость повышать уровень, расши- 
рять размах этой работы среди всех слоев населе- 
ния, широко использовать в борьбе с религией все 
средства идейного воздействия, совершенствовать 
систему подготовки пропагандистских кадров, раз- 
вертывать научно-исследовательскую работу в об- 
ласти религии и атеизма. О необходимости усиле- 
ния научно-атеистической пропаганды напомнило и 
недавнее постановление ЦК КПСС «О дальней- 
шем улучшении идеологической политико-воспи- 
тательной работы». 


В результате принятых Коммунистической пар- 
тмей мер атеистическая пропаганда становится все 
более активной, теснее связанной с задачами эконо- 
мического, политического и культурного развития 
страны. Усиливается внимание к этому вопросу со 
стороны партийных организаций, средств массовой 
информации, высшей и средней школы, культурно- 
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просветительных и научно-исследовательских уч- 
реждений. Углубляется содержание атеистической 
пропаганды. 

Взять, к примеру, ее критический аспект. В пер- 
вые годы Советской власти атеистическая пропаган- 
да была направлена главным образом на разобла- 
чение контрреволюционной роли религии и церк- 
ви, ставших орудием политической борьбы против 
социалистических преобразований в стране. С пе- 
реходом религиозных организаций на позиции ло- 
яльности в отношении государственного и общест- 
венного строя она расширилась до всесторонней 
философской, естественнонаучной, — социально- 
нравственной, исторической критики всех составных 
элементов религиозного комплекса, 

Позитивное содержание атеистической пропа- 
ганды в первые десятилетия после Октября прояв- 
лялось в меньшей степени (как и теоретическое 
изучение творческого содержания и созидательной 
роли научного атеизма), Однако постепенно оно 
все более выдвигалось на первое место и ныне 
стало ведущим. Начиная примерно с 50-х годов ос- 
новной упор делается на социальную проблемати- 
ку, освоение и широкое использование достижений 
марксистско-ленинской общественной науки. Се- 
годня утверждение научно-материалистического, 
атеистического мировоззрения все более связы- 
вается с пропагандой социайистического образа 
жизни, со всеми его проблемами — социально- 
экономическими, нравственными, политическими, 
национальными и другими. Все они обеспечивают 
созидательную силу научного атеизма и атеисти- 
ческой пропаганды. И чем полнее м активнее осу- 
ществляется эта взаимосвязь, тем успешнее идет 
процесс формирования научно-материалистичес- 
ких взглядов советских людей. 

Каковы же в этом контексте активно взаимодей- 
ствующие с атеистической пропагандой главные на- 
правления идеологической работы партии? В свете 
особенностей научно-атеистического воспитания в 
современных условиях, думается, что наибольшую 
актуальность представляет его взаимосвязь с ыдей- 
но-политическим и трудовым воспитанием, с ут- 
верждением коммунистической нравственности, 
патриотической и интернационалистской убежден- 
ности. 

Идейно-политическое воспитание, формируя 
идейную убежденность и политическую сознатель- 
ность людей, занимает важное место в идеологиче- 
ской работе партии. В центре его лежит пропаган- 
да целей и задач внутренней и внешней политики 





' См.: К. Маркс и Ф. Энгельс. Соч... т. 45, стр. 474. 


КПСС и Советского государства, воспитание полити- 
чески сознательных борцов за коммунизм. Идейно- 
политическое воспитание способствует развитию 
чувства социального оптимизма, уверенности в зав- 
трашнем дне и таким образом преодолевает необ- 
ходимость обращения к помощи сверхъестествен- 
ных сил. В свою очередь пропаганда позитивного 
содержания и созидательной роли научного атеиз- 
ма имеет существенное значение в развитии поли- 
тической культуры масс, их творческой активности. 
В целом ряде своих разделов научно-атеистическое 
воспитание непосредственно связано с идейно-по- 
литическим: например, там, где речь идет об отно- 
шении КПСС и Советского государства к религии 
и церкви, о принципах социалистической свободы 
совести, © борьбе с клерикальным антикоммуниз- 
мом ит, д. 


Известно, что основоположники научного ком- 
мунизма видели корни религиозно-фантастического 
отражения мира прежде всего в характере об- 
щественно-производственной деятельности людей 
в классово-антагонистических формациях, а основу 
преодоления религии усматривали в уничтожении 
экономического и иного угнетения, превращении 
народных масс в свободных творцов материальных 
и духовных благ. Новый человек формируется 
прежде всего в сознательной, целенаправленной 
трудовой деятельности. Согласно данным исследо- 
вания в Пензенской области, самый низкий уровень 
религиозности характерен для рабочих машино- 
строительной, металлургической, химической про- 
мышленности, что связано с уровнем квалифика- 
ции, образования, демографическими и другими 
характеристиками. И здесь трудно переоценить 
атеистический потенциал трудового воспитания. 
Развивая любовь и уважение к общественно по- 
лезному Труду, поднимая до осознания его соци- 
ального смысла, решающей роли в общественной 
жизни, формируя чувство коллективизма и взаи- 
мопомощи, эта сторона коммунистического воспи- 
тания прививает человеку чувство хозяина своей 
судьбы, понимание своего предназначения. 


В свою очередь научно-атеистическая пропаган- 
да, раскрывая несостоятельность религиозных 
представлений © труде и одновременно способ- 
ствуя формированию научного материалистическо- 
го мировоззрения, активно содействует развитию 
творческой активности людей. И, наоборот, религи- 
озный взгляд деформирует сознание человека, ис- 
кажает цель и смысл его трудовой деятельности, 
сковывает энергию, мешает проявить в полной ме- 
ре свои творческие способности. Например, по дан- 
ным исследования, проведенного профессором 
В. А. Черняк на ряде предприятий Алма-Аты, в со- 
циалистическом соревновании участвуют лишь око- 
ле 39 процентов верующих и колеблющихся, а в 
рационализаторском движении —= около 25. Таким 
образом, прослеживается закономерность: конк- 
ретные признаки нового отношения к труду значи- 
тельно больше распространены среди атенстов и 
неверующих и уменьшаются по мере усиления при- 
верженности крелигии, Конечно, современному ве- 
рующему тоже свойственно усиление интереса к 
общественно полезному труду, но этот процесс 
идет медленнее, противоречивее, с большим тру- 
дом, чем у основной массы рабочих — не верую- 
щих в бога. 


Существенная черта коммунистической пропа- 
ганды — органическое единство нравственного и 
атеистического. В Советском Союзе и других стра- 
нах социалистического содружестве совершается 
первый в истории «социальный эксперимент», при- 
званный показать на практике, как По мере упадка 
религии возрастает нравственный потенциал об- 
щества. При всех трудностях и противоречиях раз- 
вития духовной культуры жизнь свидетельствует в 
пользу атеизма, показывает, что атеистический 
общественный строй пробуждает великие нравст- 
венные силы. 


Что же касается нравственного аспекта в атёис- 
тической пропаганде, то нужно заметить, что здесь 
еще имеются серьезные недостатки. Книги, брошю- 
ры, статьи, лекции, беседы наэту тематику занима- 
ют пока незначительное место в нашей печатной и 
устной пропаганде. Так, знакомство с состоянием 
атеистической пропаганды в Ярославской, Курской, 
Владимирской областных организациях общества 
«Знание» показывает, что выступления по мораль- 
но-атеистической проблематике составляют не бо- 
лее пяти процентов от общего числа лекций по на- 
учному атеизму. Бросается в глаза слабость теоре- 
тического освещения рассматриваемого вопроса. 
Большинство материалов занимают как бы оборо- 
нительную позицию: критический, антирелигиозный 
аспект превалирует над позитивной — разработкой 
темы. 


Формирование новой, коммунистической морали 
— дело сложное. Ломка старого автоматически не 
создает новой нравственности, не всегда человек, 
порвавший с религией, усваивает высокие нормы 
ответственности перед обществом. Разрыв с рели- 
гиозной моралью, не сопровождающийся формиро- 
ванием коммунистической — нравственности, порой 
ведет даже к потере верных ориентиров, к рециди- 
вам бездуховности. Всего лишь один характерный в 
этом отношении факт. Бывшая баптистка Л. М., по- 
рвавшая с общиной в силу влияния нашей жизни, 
стала недостойно вести себя в быту. А на замеча- 
ние, что ее поведение неприлично, заявила: «Я те- 
перь ничего не боюсь, что хочу, то и делаю». Этот 
красноречивый пример говорит о необходимости 
вести научно-атеистическую работу в комплексе с 
другими направлениями коммунистического воспи- 
тания, в частности с воспитанием нравственным. Ва- 
жен ведь не сам по себе тот факт, что человек по- 
рвал с религией, но и то, чем заменил он свои 
прежние взгляды. Последовало ли за этим духов- 
ное совершенствование личности. 


За годы Советской власти в нашей стране прои- 
зошли глубокие перемены в области национальных 
отношений. Навсегда ушли в прошлое националь- 
ное угнетение, социально-экономическая и культур- 
ная отсталость наций и народностей, ликвидирована 
почва для национально-религиозной розни, В СССР 
сложилась новая историческая общность людей — 
советский народ. Принципы интернационализма все 
прочнее входят в жизнь масс, в том числе и верую- 
щих, несмотря на то что религия разделяет людей 
по национальному признаку, деформирует здоро- 
вые национальные чувства, проповедует националь- 
ную обособленность. Так, согласно исследованию, 
проведенному в Ивано-Франковской области, бо- 
лее 65 процентов опрошенных верующих имеют 
или желали бы иметь друзьями представителей 


других национальностей и лишь 4,4 процента гово- 
рят, что вера в бога — препятствие для дружбы. 

Однако интересы коммунистического строитель- 
ства требуют дальнейшего разъяснения взаимосвя- 
зи между решением национального вопроса и раз- 
витием массового атеизма, влияния процесса пре- 
одоления религии на неуклонное сближение и рас- 
цвет всех наций и народностей нашей Родины, по- 
зитивной роли научного атеизма в укреплении един- 
ства советского народа. Интернационализм и ате- 
изм — это две взаимообогащающие, углубляющие 
друг друга стороны социалистического образа жиз- 
ни. 

В нашей многонациональной стране, где религи- 
озная обстановка характеризуется многоконфесси- 
ональностью, трудно переоценить результат азаи- 
модействия пропаганды научного атеизма и соци- 
алистического интернационализма. Тесное взаимо- 
действие этих сторон коммунистического воспита- 
ния необходимо, в частности, для эффективного 
противодействия утверждениям, будто религиоз- 
ная и национальная принадлежность нераздельны, 
а религиозные организации являются хранителями 
национальных духовных ценностей. Так, в правосла- 
вии все более интенсивно пропагандируется мысль, 
будто именно оно вывело Россию на широкую до- 
рогу мирового общественного развития. О «нерас- 
торжимом единстве армянской нации и армянской 
церкви» часто заявляют представители этой религи- 
озной организации. Отождествление национально- 
го и религиозного присуще также исламу и католи- 
цизму. 

В этой связи одной из важнейших задач научно- 
атеистической пропаганды является четкое разгра- 
ничение народно-национального и церковно-рели- 
гиозного. Без такого разграничения можно, с одной 
стороны, вместе с религией отбросить «здоровое 
зерно» — прогрессивное культурное наследие на- 
родов, их лучшие национальные традиции и обычаи, 
с другой — отождествить национальное и религиоз- 
ное, идеализировать прошлое религиозных органи- 
заций, церковную архаику. 

Естественно, решение этой задачи неотрывно от 
расширения атеистической тематики в пропаганде 
исторических знаний, особенно касающихся истории 
советского общества. Атеизм в СССР прошел путь, 
достойный всестороннего освещения, однако наша 
пропаганда не особенно жалует эту тему. Объем 
атеистической работы в нашей стране был исклю- 
чительно велик: от царской России досталось тя- 
желое «религиозное наследство». Буржуазная де- 
мократия в России сделала весьма мало, м основная 
тяжесть в решении проблемы секуляризации обще- 
ственной и личной жизни легла почти всецело на 
плечи социалистической революции. Тем более впе- 
чатляющими выглядят успехи в развитии массового 
атеизма в СССР, ставшие одним из замечательных 
достижений социализма. 


Нетрудно представить, какой огромный вклад в 
развитие этого процесса внесли пропагандисты 
атеизма. А в исторической литературе эта беспре- 
цедентная борьба за распространение в массах на- 
учного мировоззрения, особенно в 20-х годах, под- 
час трактуется односторонне и искаженно — как 
мало привлекательное занятие ограниченных в ду- 
ховном отношении людей, как цепь ошибок и от- 
ступлений от законности, как явление, чуждое тра- 
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дициям русской культуры. Нет, ветераны атеистиче- 
ского движения, хотя иногда и допускали известные 
ошибки (что, кстати, всегда своевременно осужда- 
лось и поправлялось партией), не стояли «по ту 
сторону культуры», вели борьбу с религией не толь- 
ко на основе справедливых и гуманных законов 
нашего государства, но м опираясь на лучшие тради- 
ции просветительства прошлого. 

Чтобы по-настоящему оценить млинувшее, мало 
знать одни лишь факты, нужно учитывать и проти- 
воречия исторического развития страны. Легко, ко- 
нечно, изображать атеистическое движение в СССР 
как «иконоборчество». Действительно, в ходе лом- 
ки старого общества погибли многие церковные 
здания и предметы религиозного культа. Эти по- 
тери — с точки зрения истории — оказались той 
ценой, которой расплатилась церковь за многове- 
ковую поддержку царизма, за насаждение темноты 
и невежества. Когда в ходе революционных преоб- 
разований люди выбрасывали иконы, абсолютное 
большинство которых, кстати, не представляло ни- 
какой художественной ценности, оны действовали не 
как «варвары», а как борцы с проклятым прошлым. 
Это был символ освобождения, разрыва со старым 
миром, приобщения к подлинным духовным цен- 
ностям, которые нес массам социализм. 

Рассуждения об «иконоборчестве» не только 
превратно толкуют историю становления и утвер- 
ждения массового атеизма в СССР. За этими рас- 
суждениями упускается из виду, что Советская 
власть всегда проявляла огромную заботу об охра- 
не и реставрации памятников старины. В СССР при- 
нят Закон «Об охране и использовании памятников 
истории и культуры». «Забота о сохранении истори- 
ческих памятников и других культурных ценностей 


— долг и обязанность граждан СССР», — записа- 
но в новой Конституции СССР. 
Вот такая — широкая, не искажающая правду 


пропаганда истории, характера и результатов ате- 
истического движения в СССР нужна советским лю- 
дям. 

Располагая сегодня могучим арсеналом совре- 
менной науки, коммунистического мировоззрения, 
теории и практики идеологической деятельности, 
исследователи, организаторы и пропагандисты ате- 
изма знают, что их миссия не упрощается, а стано- 
вится более сложной и ответственной. Она пред- 
ставляет собой составную часть работы партии по 
подъему культуры людей приумножению духов- 


ных ценностей развитого социалистического обще- 
ства. 


Партийные и общественные организации распо- 
плагают сегодня научным анализом всех аспектов 
коммунистического воспитания, его ближайших и 
перспективных проблем. В частности, активно изу- 
чается такой важный фрагмент идеологической ра- 
боты, как механизм взаимовлияния различных нап- 
равлений идейного воздействия на массы. Возрас- 
тает и научный уровень организации атеистического 
воспитания как составной части системы идеологи- 
ческой работы. Однако предстоит решить еще не- 
мало проблем, чтобы атеистическая работа стала 
более активной, содержательной и глубокой, более 
тесно связанной с выполнением политических, эко- 
номических, культурных и идеологических задач. И 
на это должны быть направлены все наши усилия. 










Л. ЗУБЕНКО, 

член комиссии по пропаганде 
знаний среди молодежи 

при правлении Всесоюзного 
общества «Знание», 

кандидат философских наук 
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флагом 
Отчизны 


С ПЕРВЫХ дней Советской власти по- 
явление за границей торгового судна с 
красным флагом было большим событи- 
ем. В американском порту Сиэтл, напри- 
мер, еще живы люди, которые помнят, 
как в декабре 1917 года на рейде поя- 
вился первый пароход под красным 
флагом — транспорт «Шилка». Докеры 
порта передали тогда письмо Владимиру 
Ильичу Ленину. Известный американский 
журналист Арт Шилдс, работавший 
здесь в те годы портовым механиком, 
пишет: «Докеры Сиэтла имеют все осно- 
вания испытывать глубокое чувство гор- 
дости, ведь именно они положили нв- 
чало переписке с Лениным, которая при- 
вела к появлению шедевра марксист- 
ской мыюли — ленинского «Письма к 
американским рабочим». 

Сейчас тысячи судов под флагом на- 
шей Родины бороздят просторы Ми- 
рового океана. Наши корабли можно 
увидеть в 1425 портах мира, где их посе- 
щают тысячи людей, которые стремятся 
как можно больше узнать о СССР, о на- 
ших достижениях. Так, за шесть дней 
пребывания теплохода Дальневосточно- 
го пароходства «Поронайск» в двух пор- 
тах Новой Зеландим его посетили 11 ты- 
сяч гостей. Они расспрашивали о нашей 
стране, интересовались организацией 
труда м отдыха советских моряков, усло- 
виями ых быта, 

Тысячи туристов, которые бывают на 
наших судах, чаще всего дезинформиро- 


ваны буржуазной пропагандой. Они, 
например, всерьез задают вопросы: 
«Правда ли, что в СССР убивают всех 


пенсионеров, чтобы не кормить их», 
«Почему в СССР запрещено верить в 
бога под страхом тюремного заключе- 
ния?» м т, м. Когда украинцам, живущим 
в Канаде, показали журнал «Наука и ре- 
лигия» м сказали, что верующие в стра- 
не есть м никто им не запрещает веро- 
вать, то один из посетителей, вниматель- 
но посмотрев журнал, попросил отдать 
ему. 

Случается, что различные  антисовет- 
ские организации используют встречи 
советских моряков с местными жителя- 


ми для враждебной нам пропаганды. 
Так, однажды при погрузке теплохода 
«Пионерская правда» в канадском порту 
Монреаль вместе с асбестом в трюме 
оказались листовки националистической 
организации «Ассоциация свободных ук- 
раинцев Канады», а на борт дизель- 
электрохода «Капитан Готский» достави- 
ли антисоветский листок «Новое русское 
слово». 

Особое место в идеологической об- 
работке наших моряков отводится рели- 
гии. Особенно активно ведут пропаган- 
ду клубы «Морская звезда», «Летающий 
ангел», «Якорный дом», «Международ- 
ное апостольское общество на море», 
всевозможные религиозные общины в 
200 портах 50 стран мира. Клубы актив- 
но пытаются войти в контакт с совет- 
скими моряками, в частности устраива- 
ют развлекательные программы, в кото- 
рых исполняются религиозные н народ- 
ные песни в джазовом ритме, а между 
номерами произносятся краткие рели- 
гиозные проповеди с призывом обра- 
титься к богу. Используются также спор- 
тивные встречи и другие мероприятия. 
В Гибралтаре клуб «Летающий ангель 
оборудовал выставку религиозных книг. 

Всему миру известны суда «Логос» и 
«Лидо», которые используются миссио- 
нерами для пропагандистской деятель- 
ности. Там есть библиотеки, специаль- 
ное оборудование для издания текстов 
религиозного содержания. Миссионеры 
с этих судов настойчиво ищут связи с 
советскими моряками, посещают наши 
суда, приглашают к себе. На таких встре- 
чах подбрасывают религиозную литера- 
туру, грампластинки. Так, на теплоход 
«Ижма» поздно вечером пришли двое 
молодых людей, которые представились 
морякамы с соседнего английского теп- 
лохода м попросили показать мм судно. 
Поскольку было 10 часов вечера, им 
предложили прийти завтра. Прощаясь, 
англичане вытащили из принесенного с 
собой ящика пять дисков и, сказав, что 
зто сувенир, быстро удалились. Как 
впоследствии выяснилось, это были мо- 
ряки с «Логоса». Пластинки были на рус- 
ском языке, религиозного содержания. 


Партийные м комсомольские органи- 
зации пароходства ведут большую рабо- 
ту по формированию научно-материалис- 
тического мировоззрения, атеистической 
убежденносты советских моряков, помо- 
гая им вырабатывать активную жизнен- 
ную позицию. 

Вдали от Родины резко возрастает 
роль устной политической информации. 
В каждом экипаже есть политинформа- 
тор, лектор, который умеет оперативно, 
с цифрами и фактами объяснить сущ- 
ность увиденного в рейсе, помогает дать 
ему правильную оценку, разоблачить 
попытки соединить религию с актуаль- 
ными вопросами современности. Возь- 
мем, к примеру, проблему окружающей 
среды и ее охраны. Катастрофы вблизы 
побережья Англии и Франции миссио- 
неры, в частности, объясняют невермем 
людей, хотя действительные причины 
кроются в другом. Для капиталистиче- 
ского мира — нажива прежде всего. 
Судовладельцы платят странам, «одол- 
жившим» им свой флаг, во много раз 
меньшие налоговые сборы, обходя таким 
образом морское законодательство сво- 
их собственных государств, м избавля- 
ются от соблюдения социальных и проф- 
союзных прав, завоеванных моряками в 
длительной борьбе. Так, например, Ли- 
берия получает ежегодно от фиктивно- 


го флота, приписанного к ее портам, 
свыше 10 миллионов долларов. Моряки 
на таких судах живут в тяжелейших ус- 
ловиях. Техника безопасности не соблю- 
дается. Не случайно по вине подобных 
судов происходит две трети морских 
катастроф. 

Широко используют в атеистической 
работе наши пропагандисты и журнал 
«Наука и религия». Например, в подго- 
товке ответов на вопросы об охране 
среды помог второй номер журнала за 
1976 год, где рассказывалось о том, как 
советские люди, преобразуя природу, 
охраняют ее. Большим подспорьем для 
пропагандистов стали м публикации © 
Конституцни СССР, о свободе совести, 
© роли труда в формированим личности, 
об интернациональной солндарности тру- 
дящихся, социальном и эстетическом со- 
держаним памятников религиозного ис- 
кусства. 


Слово партии в молодежные аудито- 
рим несут тысячи лекторов, политинфор- 
маторов, агитаторов. Лекторские группы 
комитетов комсомола пароходств и су- 
дов работают в тесном контакте с орга- 
низациями общества «Знание». Вошла в 
практику такая эффективная форма, как 
общественно-политические чтения. Важ- 
ную роль играют народные университе- 
ты, лектории, вечера вопросов и отве- 
тов, беседы «за круглым столом». На 
многих судах созданы обширные фоно- 
теки — магнитофонные записи текстов 
лекций, бесед, специальных  выступле- 
ний. Студия звукозаписи рассылает на 
суда звуковые журналы «Под флагом 
Родиных, «Литературный сборник». 

Как известно, моряка воспитывают 
традиции. И самая атеистическая мз них 
— один за всех, все за одного. Доброй 
традицией на флоте стапо фотографи- 
рование молодых ударников коммунис- 
тического труда на фоне государствен- 
ного флага СССР: фотографию вместе 
с благодарственным письмом направля- 
ют родителям. На многих судах есть 
Книга трудовой славы, в которую зано- 
сят имена передовиков производства. 

Воспитание чувства гордости за свою 
профессию, любви к труду — главный 
стержень повседневной работы в кол- 
лективе. Например, ‘на теплоходе «По- 
морье» Северного морского пароходст- 
ва новичок, ставя свою подпись под до- 
кументом «Традиции жизни коллектива», 
дает слово хранить м приумножать тру- 
довую славу коллектива, Регулярно про- 
водятся праздники труда, на которых че- 
ствуют лидеров соревнования, вручают 
переходящие вымпелы  вахтам-победи- 
тельницам. 

Во время пребывания в зарубежных 
странах советские моряки считают сво- 
им священным долгом посетить моги- 
лы наших вомнов, погибших за освобож- 
дение народов Европы от фашизма. Нет 
такого экипажа, который, побывав, нап- 
ример, в Генуе, не посетил бы городское 
кладбище, где похоронен Герой Совет- 
ского Союза Федор Полетаев, награж- 
денный высшей наградой итальянского 
Сопротивления — Золотой медалью «Во- 
инская доблесть». 

В сердцах советских моряков навсег- 
да сохранится память о бессмертных 
подвигах собратьев, отважных тружени- 
ков моря, отдавших жизнь за отчизну. 
Подойдя к месту гибели затонувших в 
сражениях кораблей, моряки в торжест- 
венной тишине приспускают флаг, салю- 
туя памяти погибших. Эта традиция свя- 
щенна. 











Т. ВОРОНОВА, 

преподаватель Криворожского 
филиала университета 
марксизма-ленинизма 
Днепропетровского 

обкома КП Украины 


Мастерство 
лектора 


РЕЖИССЕР и кинооператор вымотались, 
снимая сюжет в разных концах огром- 
ного города. Здесь, на Южном комбина- 
те, хотели сделать всего несколько кад- 
роз — лектор в рабочей аудитории, но... 
давно погасли юпитеры, минула и чет- 
верть и половина лекции, а тележурна- 
листы — народ достаточно искушенный 
— так и не ушли. Потом говорили! «Та- 
кого мастера поискать! Шут е ним, е 
© обедом. Зато до чего интересно...» 

Мастерства Григорию Яковлевичу Та- 
накову действительно не занимать. На 
Фго лекциях стоит та тишина, которая 
дороже иных аплодисментов. А потом 
записки, вопросы. Новые знакомые идут 
провожать Григория Яковлевича. И мно- 
го трамваев пропустит Танакоз, пока не 
иссякнут вопросы, а собееедники не 
потянутся за блокнотами, папиросными 
коробками — записать телефон, адрес: 
«Мы позвоним вам, Григорий Яковле- 
вич...» 

Даа качества привлекают в Танакове 
— оснозательность и страстная увлечен- 
ность делом. Много лет назад, когда 









С. БУХАНОВА, 
председатель совета 

по атеистической пропаганде 
при парткоме Ивановского 
камвольного комбината 


НАЧАЛО 


Ивановекому камвольному комбинату 
недавно исполнилось 16 лет. За высокие 
производственные достижения комбинат, 
носящий имя В, М, Лемина и звание пред. 
приятия моммунистического труда, на. 
гражден орденом Лемина, на его флаге 
штоках — два флага Трудовой Славы. 
Ммя этого коллектива, завоевавшего мно. 
го почетных грамот м диппомов, можно 
увидеть на ВДНХ — на Всесоюзной Дос- 
ке Почета. 


Григорий Яковлевич только аступил на 
стезю лектора-атеиста, в цехе одного из 
криворожских заводов, где он тогда ра- 
ботал, зашла речь о Библии. Молодой 
токарь, выросший в семье евангельских 
христиан-баптистов, сказал  Танакову: 
«Разве мы отрицаем путаницу з Старом 
завоте? А аы найдите ее в Новом заве- 
те!» «Что ж, Саша, — ответил ему Тана- 
ков,— к подобному разговору я сейчас 
не готов. Но обязательно отвечу». 

Пополняя свои знания © Библии, Гри- 
горий Яковлевич прочел массу книг, сей- 
час ведет переписку с ведущими спе- 
циалистами страны. И из этого разгово- 
ра в цехе появилось 300-страничное ис- 
следование. Ему Танаков посвятил в об- 
щей сложности около семи лет м напи- 
сал его вместе с Анатолием Кузьмичом 
Фоменко, заведующим кафедрой фипо- 
софии Днепропетровского металлурги- 
ческого института. Согласитесь, без чет- 
кого осознания необходимости дела, ко- 
торому служишь, столь огромный труд 
на себя не возьмешь. 

Интересно наблюдать встречи Танако- 
ва с аудиторией, поначалу скептической, 
убежденной, что лекция на атеистиче- 
скую тему ей ни к чему. Но постепенно 
звл затихает, а в конце уже слышишь: 
«Добавить время» Полемическая за- 
остренность выступлений Григория Яков- 
левича, насыщенность фактами, диффе- 
ренцированный подход к аудитории, на- 
конец, юмор и образная речь -= залог 
постоянного успеха, 

Но Танаков не только отличный лек- 
тор. Он неутомим и на посту председа- 
теля атеистической секции городской 
организации общества «Знание», Тут и 
подготовка бесед «за круглым столом», 
выступлений по городскому радио, и 
устные журналы на предприятиях, и ин- 
дивидуальная работа с верующими, 

Одной из самых интересных форм ра- 
боты стали з Кривом Роге вечера-диспу- 
ты, посвященные цели и смыслу жизни, 
размышлениям над тем, учит ли рели- 
гия добру. Таких вечеров проходит не- 
мало, но редкий обойдется без присут- 


Высокая трудовая активность и мо. 
лодость коллектива, его образованность 
— вс® это, вроде бы, укрепляло идеоло- 
гический актив предприятия в мнении, 
ЧТо ма комбинате ме может быть места 
религиозной идеологии, Камвольщики — 
люди современные, воспитанные совет- 
ской школой. К тому же время от вре- 
мени у нас читались лекции на атеисти- 
ческие темы. 

Первый серьезный разговор о необхо- 
димости атеистической работы на ком- 
бинате мы повели на научно-практиче- 
ской конференции «Атеизм и религия в 
социалистическом обществея. Активное 
участие в подготовке и проведении кон- 
ференции принял партком. Конечно, мы 
не льстили себя надеждой, что мастера, 
начальники цехов, пропагандисты сразу 
и деятельно приступят к атеистическо- 
му воспитанию в своих коллективах. И 
все-таки горько было слушать, что «мы 
и без агитации знаем, что бога нет, а 
среди рабочих верующих раз-два — и 
обчелся...». 

В конце того же 1974 года мы прове- 
ли анкетирование. Правда, данные были 
только по одной смене, но все же можно 
уже судить о том, что неустойчивость 
взглядов, отсутствие конкретных знаний 
по вопросам атеизма и религии преоб- 
ладают. Разумеется, такие люди отри- 


ствия или выступления Танакова. На ве- 
ч@ера приходят верующие. Порой случа- 
ется представителям различных общин 
по-разному толковать положения своих 
зерсучений, И очень уместно звучит в 
таких случаях резюме опытного лектора- 
атеиста, как это было на руднике имени 
М. В. Фруизе, где в роли ведущего вы- 
ступил инженер Юрий Алексаидрович 
Веселов, 

Говоря © помощниках Танакова — 
Ю. А. Веселове, А. П. Мостовецкой, 
М. К. Маршаловой, нельзя не заметить, 
что его особенно заботит смена. Григо- 
рий Яковлевич был долгие годы, по су- 
ти, наставником таких начинающих лек- 
торов-атеистов, как машинист электрово- 
за Южного горно-обогатительного ком- 
бината М. Е. Эмельмамн, воспитатель об- 
щежития И. А. Стеценко, сотрудник ком- 
бината бытового обслуживания Я. М. Ле- 
тичевский, Снабжал литературой, знако- 
мил с методикой публичных выступле- 
ний, вместе с ними искал пути к серд- 
цам слушателей. 

Сегодня Григорий Яковлевич руково- 
Дит атеистическим отделением универ- 
Ситета марксизма-ленинизма. Для слу- 
шателей Танаков готовит обзоры религи- 
озных журналоа, приглашает людей, отс- 
шедших от религим, известных в городе 
пропагандистов, На его занятиях нет 
унылой будничности, Не зря, видно, он 
внес в перспективный план учебно-вос- 
питательной работы строку: «...Увлечь 
пропагандой научно-атеистических зна- 
ний». 

Для людей, подобных Григорию Яков- 
левичу, лекционная работа — ноша, ко- 
торая, по образному зыражению, не 
тянет. А однажды, знакомясь с перво- 
курениками атеистического отделения 
университета, Григорий Яковлевич не- 
ожиданно увидел в зале дочь, 

— Ты-то почему здесь? 

— Хочу помогать тебе, папа... 


г. Кривой Рог 
Днепропетровской области 


цали всякую веру в сверхъестественное 
однако к народным традициям относили 
даже обряд крещения. В одной анкете 
так и было написано: «Не нами зазеде- 
но, не ‘нами и кончится», Примиренче- 
ские, безразличные взгляды на рели- 
гию высказали даже некоторые обще- 
ственники, В частности, молодая работ- 
ница считала пасху народным праздни- 
ком, одобряла крещение детей и верила 
в судьбу. Конечно, это не означало, что 
она сразу понесет своего будущего мла- 
денца в церковь, но такая позиция за- 
ставляла всерьез задуматься о необходи- 
мости атеистической работы. 

Поспе обсуждения результатов анке- 
тирования на заседании парткома, а так- 
же в цехах — на расширенных заседани- 
ях партийных бюро утвердили перспек- 
тивный план работы по атеистическому 
воспитанию. Тогда же был создан совет 
по атеистической пропаганде при парт- 
коме, Членами совета стали начальник 
ОТК комбината В. П. Семенов и инженер 
лаборатории Н. Ф, Блинова. Входят в 
совет м воспитатели общежития. Они 
проводят беседы, лекции, конференции, 
вечера вопросов и ответов, устные жур- 
налы. 

Партком утвардил и проведение об- 
щекомбинатовского Дня атеиста. Пер- 
вый состоялся в ноябре 1975 года. В 


шести вудиториях рабочие, инженерно- 
технические работники, служащие слуша- 
ли лекции нв различные темы. Напри- 
мер, в зале чесального производства 
состоялась лекция «Женщина и рели- 
гия». Выбор темы был не случаен. В рас- 
пространенных здесь анкетах больше 
всего писали о колебаниях между верой 
и неверием женщины, Вот мы и решили 
выбрать эту тему. В других аудиториях 
читались лекции «Искусство и религия», 
«Человек, кибернетика и религия» ит, д. 
Библиотека подготовила передвижные 
выставки, А закончился Демь атеиста 
просмотром фильма «Ищу свою судьбу». 

Один из следующих дней атеиста про- 
шел в форме вечера вопросов и ответов, 
другой — как устный журнал «Советский 
человек и его отношение к религии». Их 
провели члены общества «Знание», кан- 
дидат исторических наук Л. В, Венкстерн, 
кандидаты философских наук Г. Ф. Ко- 
сенко и Н. В. Рябушкин. 

Совет по атеистической пропаганде 
учитывает в своей деятельности специ- 
фику предприятия. У нас трудится нема- 
ло молодежи, более пяти тысяч жеищим, 
а религиозные проповедники, как из- 
вестно, делают ставку на таких людей. 
При этом мы еще учли, что один из на- 
ибопее характерных религиозных пере- 
житков в нешем коллективе = обряд 
крещения. Вот почему и решили обра- 
тить особое внимание нв новые, соци- 
влистические обряды и праздники. 

Один из наших дней атеиста называл- 
ся «Праздник счастливой семьи». 12 су- 
пружеских пар с недавно родившими- 
ся малышами были приглашены на тор- 
жественное вручение свидетельств о 
рождении. Было много цветов, теплых 
слов. Самой большой наградой членам 


совета стали отзывы участников встречи. 
Приведу лишь один из них: «Огромное 
спасибо всем устроителям праздника в 
честь наших детей. Этот праздник надол- 
го запомнится нам, а своим детям мы 
расскажем об этом дне, когда они под- 
растут. Хохловы, Добровольские, Мас- 
ленниковых. 


Однако после этого одна из мам все 
же окрестила своего ребенкв. Во время 
беседы с ней и почетными родителями 
семьи, которым коллектив поручил по- 
могать воспитывать ребенка, оказалось, 
что последние даже не заглядывали к 
своим «подшефным»ь, не интересовались 
их жизнью, зато бабушки исподволь де- 
лалн свое дело — уговорили мать и от- 
ца совершить обряд. Как видим, в рабо- 
те ло внедрению новых обрядов, как, 
впрочем, вообще а атеистической про- 
пагенде, равнодушие, бездеятельность 
неизбежно зедут к подобным результа- 
там. Об этом и говорили члены созета 
в своей беседе. 


Праздник счастливой семьи завоевал 
у нас большую популярность. Достаточе 
но сказать, что уже в следующий раз до- 
кументы вручались не 12, а 22 родитель- 
ским парам. Вскоре совет совместно с 
клубом, женсоветом, комитетом ВЛКСМ 
при активной помощи профсоюзной ор- 
ганизации и парткома провел День се- 
мейных юбилеев. 


Не забываем мы и такие массовые 
формы воспнтательной работы, как лек- 
ции и политинформации, Для них с 1974 
года готовим кадры из комсомольского 
актива. Школа оргамизаторов атеисти- 
ческой работы помогла нам найти лю- 
дей, которым по душе это дело. А на ба- 
зе отделочного производства у нас дей- 


ствует факультет народного универси- 
тета. Теперь мы ищем приемлемую для 
сменного режима форму работы школы 
молодых матерей. Уже подготовлена ее 
программа, проведено несколько заня- 
тий, но создавать такую школу, аидимо, 
еще рано — как форма массовой ра- 
боты она пока что не сложилась. Наши 
пропагандисты посещают районные и 
областные школы атеистов, курсы лек- 
торов. На комбимате действует также те- 
оретический семинар «Личность и обще- 
ство», в котором уделяется знимание и 
изучению атеизма. 

Большую работу по воспитанию мате- 
риалистического мировоззрения ведуг 
работники библиотеки. Подготовленные 
ими циклы бесед и обзоры слушают в 
цехах и отделах комбината, в общежити- 
ях. Заведующая библиотекой Р. И. Тру- 
фанова => член нашего совета. По мест- 
ному редиовещанию регулярно звучат 
передачи клуба атеиста. Если сначала 
они готовились по принципу  «что-ни- 
будь», то после мзучения анкет выпуски 
приняли целенаправленный — характер, 
Кстати, в них довольно часто использу- 
ются материалы, опубликованные в жур- 
нале «Наука м религия», Кроме того, со- 
вет готовит тематические страницы и да- 
же целые атеистические номера много- 
тиражной газеты «Заря». 

Члены нашего созета понимают: 
это только начало. Думается, что при 
поддержке партийной — организации, 
профсоюзного и комсомольского акти- 
ва атеистическая работа станет нестъем- 
лемой частью комплекса коммунмистиче- 
ского воспитания трудящихся нашего 
предприятия. 


все 


г. Иваново 













Е. РЮМИН, 

член научно-методического 
совета по пропаганде 
научного атеизма 


при правлении общества 
«Знание» РСФСР 


Занятия 
два раза 
в месяц... 


В ТРУДНЫЕ 20-е годы мне, демобили- 
зованному политработнику Красной Ар- 
мии, посчастливилось работать в Глав- 
политпросвете, которым в то время ру- 
ководила Н, К. Крупская. Помню, какое 
большое внимание она уделяла орга- 
низации и содержанию работы народ- 
ных университетов, о чем, кстати, убеди- 
тельно свидетельствуют неоднократные 
выступления Надежды Константиновны 
в 1918—1920 годах. Но тогда эти своеоб- 
разные учебные заведения только воз- 
никали и насчитывались единицами, 

Подлинно массовым явлением — они 
стали лишь после рождения Общества 
по распространению политических и на- 
учных знаний, ныне Всесоюзного обще- 


ства «Знание». Дальнейшему росту сети 
народных униаерситетов способствовали 
решения ХХУ съезда КПСС, который в 
«Основных направлениях развития нае 
родного хозяйства СССР на 1976—1980 
годы» потребовал «развивать народные 
университеты, совершенствовать их де- 
ятельность». 

Заметное место среди них занимают 
университеты «Основы научного атеиз- 
ма» ипи факультеты такого профиля. 
С 1975 года только в Российской Феде- 
рации ых число увеличилось более чем 
втрое и достигло 838 (специализирован- 
ных университетов — 315, факультетов 
научного атеизма в университетах других 
отраслей знания — 523). Не может не 
редовать м то, что они получили в прош- 
лом году новые «Примерный учебно-те- 
матический план» и программу. 

В общем, работа по развитию сети 
народных университетов (факультетов) 
научного атеизма проделана немалая. 
Однако выросли и интересы людей, ко- 
торые предъявляют уже новые требова- 
ння. Об этом еще раз напомнило нам 
постановление ЦК КПСС «О дальнейшем 
улучшении идеологической, политико- 
воспитательной работы». Отмечая наши 
достижения в формировании нового че- 
ловека, постановление в то же время об- 
ращает внимание на то, что «в поста 
новке информационной, идейно-воспита- 
тельной работы у нас еще есть немало 
слабостей и иедостатков, причем весь- 
ма существенных, Главное состоит в том, 
что качество этой работы далеко не есег- 
да отвечает возросшему образовательно- 
му и культурному уровню и запросам 
советских людей, недостаточно учиты- 


вает динамичность социально-экономиче- 
ских процессов и духовной жизни совре- 
'менмого советского общества... характер 
резко обострившейся — идеологической 
борьбы на международной арене». И 
тут нужно прямо признать, что эта часть 
постановления имеет самое непосред- 
ственное отношение к деятельности на- 
родных университетов научного ате- 
изма. В ней, в частности, наметилось 
серьезное отставание по целому ряду 
методических и организационных вопро- 
сов. 

Знакомство с работой, учебными пла- 
нами, программами, абонементеми более 
чем 50 народных университетов и фа- 
культетов научного атеизма Российской 
Федерации показывает существенные 
недочеты в их работе — неудовлетвори- 
тельный подбор преподаветелей, фор- 
мальное отношение к их переаттес- 
тации и переподготовке, случайный иа- 
бор слушателей и т. д. Крайне  не- 
высок уровень учебных планов м прог- 
рамм, составпяемых на местах. Да и 
получаемые из Москвы программы 
превращаются подчас там в нечто сов 
сем не похожее на оригиналы. К тому 
же поступают они с большим опозда- 
нием. Так, примерные учебно-тематиче- 
ский план и программа, разосланные 
Всесоюзным обществом «Знание», меся- 
цами добирались даже до отдельных 
районов Москвы. А когда же они попа- 
ли, скажем, на Камчатку? 

Не асе благополучно и а организаци- 
омно-хозяйствемном, материальном обес- 
печении. Есть еще, например, народные 
университеты — «пасынки», которые 
ютятся киз милости» под крышей того 
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или иного учреждения. Есть «кочевни- 
ки», занимающиеся по принципу «сегод- 
ня — здесь, а завтра — там». В числе 
таких, например, факультет научного 
атеизма при народном университете 
лекторского ‘мастерства Октябрьского 
района города Рязани. В его абонемен- 
те сказано: «Занятия проводятся два ра- 
за в месяц, по понедельникам.... Слуша- 
тели атеистического факультета должны 
присутствовать один раз в месяц на за- 
нятими в университете (в здании РК 
КПСС. — Е. Р.) и один раз в месяц — 
в клубе «Строитель». 

Не решены до сих пор и вопросы фи- 
нансового обеспечения таких универси- 
тетов, что очень усложняет подбор пре- 
подавателей, особенно высокой квали- 
фикацим. Некоторым университетам при- 
ходится буквально выпрашивать деньги 
для этой цели то у одного предприятия, 
то у другого. А ведь нужны еще сред- 
ства на приобретение наглядных посо- 
бий, литературы... 

Да, плохо обстоит дело и с учебны- 
ми наглядными пособиями. Почти нет 
для таких универсытетэв и факультетов 
новых хороших кинофильмов и диафиль- 
мов. А многое из того, что имеется в 
прокате м в магазинах, морально им тех- 
нически устарело. Достать нужный по 
теме лекции атеистический фильм за- 
частую просто невозможно. Не хватает 
также технических средств пропаганды: 
кино- и диапроекторов, магнитофонов, 
телевизоров. А если они м есть в мест- 
ных организациях общества «Знание», то 
держат их под замком — чтобы не сло- 
мали, не потерялы. 

Не везде еще удовлетворительно ре- 
шена и задача правильного использова- 
ния выпускников этих университетов и 
факультетов —— ценнейшего атеистическо- 
го актива За последние годы в 
РСФСР вместе с ростом числа атеист4- 
ческих народных университетов и фа- 
культетов увеличилось и количество 
слушателей: если в 1975 году их было 
28 тысяч 600, то в 1978 году — уже 67 
тысяч 400. Но разве не растет и наша 
ответственность за этых людей? Вспомним, 
что сказано в постановлении ЦК КПСС 
«О дальнейшем улучшении идеологиче- 
ской, политико-воспитательной работы»: 
«Умело подбирать, учить и воспитывать 
пропагандистов, окружать их повседнев- 
ной заботой и вниманием...» Но всегда 
ли выполняется это требование? 


Ныне народные университеты — одна 
из действенных форм пропаганды науч- 
ного атемзма среди широких масс тру- 
дящихся. В Москве, Ленинграде, Воро- 
неже, Лыпецке, Горьком, Махачкале, в 
Башкирской АССР они готовят тысячи 
квалифицированных атеистов. И мно- 
гие мз них становятся пропагачдистами, 
агитаторами, беседчиками, организатора- 
ми атеистической работы на своих пред- 
приятиях. Взять, к примеру, народный 
университет Дзержинского района столи- 
цы. За восемь лет он выпустил около 
500 слушателей. Руководит им бессмен- 
но Р. И. Маковецкая. Только за 1976/77 
учебный год университет окончили 118 
человек. 12 из них были аттестованы в 
качестве лекторов-атеистов. 15 — стали 
членами методических советов на своих 
предприятиях, 33 — организаторами 
атеистической работы, 53 — агитатора- 
ми-беседчиками в цехах. 

К числу передовых университетов 
можно отнестм и Ленинградский народ- 
ный университет научного атеизма, дей- 
ствующий в Невском районе. В его прог- 


рамме несколько занятий посвящается 


активным формам обучения (семинар- 
ские, практические работы, экскурсии, 
обмен опытом). Состав слушателей 


здесь постоянный. 

Хорошо работающие народные уни- 
верситеты есть, разумеется, не только 
в крупных центрах. По итогам Всесоюз- 
ного общественного смотра, например, 
победителем был признан Бураевский 
районный университет (Башкирская 
АССР). За последние четыре года его 
окончили около 300 слушателей — учи- 
теля, медицинские работники, специа- 
листы сельского хозяйства. А всего в 
Башкирии действует 10 народных уни- 
верситетов «Основы научного атеизма», 
где учатся две тысячи слушателей. 

Подготовка пропагандистов атеизма, 
способных работать в местных условиях, 
агитаторов, организаторов атемстической 
работы среди населения — особо важ- 
ная сторона деятельности университе- 
тов. Это хорошо понимают, например, 
руководители Дагестанской организации 
общества «Знание», которые совместно 
с Домом политического просвещения 
обкома КПСС разработали специальные 
учебно-тематический план и программу. 
От пособия, выпущенного Всесоюзным 
обществом «Знание», дагестанское от- 
личается тем, что в нем значительно 
больше места и внимания уделено исла- 
му. В его программу включены темы: 
«Происхождение и социальная сущность 
ислама», «Ислам и женщина», «Совре- 
менный ислам и молодежь», «Научная 
критика Корана» и другие. Такую учи- 
тывающую местную специфику доработ- 
ку, а иной раз даже и переработку 
программ можно только приветствовать. 

К сожалению, немало у нас народных 
университетов, больше похожих в луч- 
шем случае на лектории и кинолекто- 
рим, ав худшем — на случайный набор 
кое-как сведенных в общий план лекций. 
Не столь давно, например, в Воронеж- 
ской м Липецкой областях университеть: 
научного атеизма создавались чуть ли 
не в каждом районе, ав некоторых 
{<кажем, Хлевенском) сразу по два. Их 
программ^ы, похожие, словно близнецы, 
представляли собой набор общих лек- 
ционных тем, перемежаемых демонст- 
рацией кинофильмов, почти не имеющих 
отношения к атеизму. 


Приблизительно так же обстояло дело 
на факультете научного атеизма народ- 
ного университета знаний Дворца куль- 
туры Государственного подшипникового 
завода № 5 (г. Томск). Вот его програм- 
ма: «Программа КПСС о задачах науч- 
но-атеистического воспитания трудящих- 
ся», «Борьба за мир и религия», «Сов- 
ременное православие», «Религия м цер- 
ковь в странах народной демократии», 
«Пасха и что религиозного в этом празд- 
нике», «Почему они порвали с рели- 
гией», «Что вы знаете о йогах», «Сов- 
ременная наука о долголетии». Ни одной 
местной конкретной темы. 

Так же абстрактно выглядит и учебный 
план Хотынецкого районного народного 
университета (Орловская область). При- 
водим темы в их последозательности: 
«Церковь м религия в современном ми- 
ре», «Космические корабли настоящего 
и будущего», «Вечер-рассказ: «Что да- 
ли науке спутники и ракеты», — лекция 
«Научные убеждения и религиозная ве- 
ра», «Религия и атеизм сегодня», устный 
журнал «Человек с планеты» (с какой — 
неизвестно), «Почему человек пришел 
к богу?», «Наука и религия о жизни мы 


смерти», «Медицина на службе народа» 
и, наконец, итоговый вечер вопросов и 
ответов. Трудно, конечно, назвать это 
программой народного университета. 

А взять факультет научного атеизма 
народного университета лекторского 
мастерства Октябрьской районной ор- 
ганизации общества «Знание» города 
Рязани. Здесь картина еще разительнее: 
за семь учебных месяцев мз 11 прочи- 
танных лекций атеистических — — 
шесть. 

Может быть, университеты, о которых 
здесь шла речь, уже улучшили свою ра- 
боту, но оснований полагать, что нечто 
похожее не возникает в других местах. 
нет. Ведь дело в том, что до сих пор 
даже нет устава народного университе- 
та, в том числе м атеистического, то 
есть ни методически, ни организацион- 
но не определена грань, отделяющая 
его от других форм научно-атеистиче- 
ской пропаганды, хотя рекомендации 
создавать такие университеть есть. 

В постановлении ЦК КПСС «О даль- 
нейшем улучшении идеологической, по- 
литико-воспитательной работы» говори- 
тся: «..Разработать и осуществить конк- 
ретные меры по усилению атеистическо- 
го воспитания». Народным университе- 
там для этого нужны примерные прог- 
раммы и учебные плэны. Презндиум 
правления общества «Знание» РСФСР и 
Всероссийский совет народных универ- 
ситетов не раз указывалы на необходи- 
мость разработки нескольких их варман- 
тов — для различных типов универси- 
тетов, рассчитанных на разные группы 
слушателей. Тем не менее новые учеб- 
ный план и программа сейчас даны в 
варианте, рассчитанном лишь на очень 
хорошо подготовленного слушателя м на 
высококвалифицированные кадры пре- 
подавателей, а ведь такие есть не везде. 

При этом примерный учебно-темати- 
ческий план рассчитан на двухгодичный 
курс и включает 134 учебных часа. Прак- 
тика, однако, показывает, что даже са- 
мые лучшие университеты не в состоя- 
нии выдержать такую «нагрузку». Де- 
тальное знакомство с конкретными учеб- 
ными планами и абонемечтами позволя- 
ет сделать вывод: лишь некоторые из 
народных университетов научного атеиз- 
ма работают строго в пределах рекомен- 
дованного учебного времени, поскольку 
практически это невозможно. 


Недаром работникы народных универ- 
ситетов на совещаниях, конференциях 
постоянно поднимают вопрос о необхо- 
димости довести курс обучения, рассчи- 
танный на подготовку пропагандистов м 
агитаторов, до трех лет. А ректор народ- 
ного университета, действующего на 
столичном заводе «Серп и молот», да- 
же предложил ввести пятилетний срок 
обучения. Пять лет, возможно, и много- 
вато, но идея о трехлетней подготовке 
пропагандистов заспуживает внимания. 

Теперь — о содержании рекоменду- 
емой программы. Составлена она, как 
принято говорить, на должном теорети- 
ческом уровне. Но уж очень суха и аб- 
страктна. И главный ее просчет, на мой 
взгляд, в том, что лейтмотывом учебного 
матермала не стал разговор о человеке. 
Даже такая яркая тема, как «Нравствен- 
ное содержание атеизма», подается до 
того обще и казенно, что просто жаль 
тех, кому она предназначена. Удивитель- 
но: насколько красочно мы живописуем 
чегативные стороны нравственных усто- 
ев религии, настолько сухо рассказыва- 
ем о гуманизме атеизма. 


И, конечно же, нужно начать работу 
над составлением нескольких вариантов 
новых учебных планов и программ. Пер- 
вый вармант — для университетов (фа- 
культетов) массового, широкого профи- 


ля. Их учебный план должен быть по- 
пулярным, доступным, а программа 
ролжна включать просмотр  кинофиль- 


мов, вечера вопросов и ответов, темати- 
ческие вечера, читательские конферен- 
ции, интересные экскурсии и т. п. Мне, 
например, такой народный университет 
видится как бы продолжением, второй 
ступенью школы начальных знаний о 
природе, обществе и человеке. Здесь 
вполне достаточно двухлетнего курса. 

Более насыщенными, теоретически и 
практически, должны быть темы учебно- 
тематического плана и программы для 
университетов, где готовятся кадры ате- 
истического актива. И здесь в программе 
будут киносеансы, вечера вопросов и 
ответов, читательские — конференции, 
встречи с творческими работниками. Но 
организаторами и непосредственными 
исполнителями должны быть уже сами 
слушатели. Нужны тут и практические 
занятия: работа над рефератами, разра- 
ботка конспектов и тезисов лекций, чте- 
ние их, прослушивание в аудитории, ре- 
цензирование и т. п. Для этого типа на- 
родных университетов, пожалуй, следует 
подготовить свой учебник. 

Хорошо бы иметь и пособие, ориен- 
тированное на слушателей атеистических 
факультетов университетов других от- 
раслей знаний. Пример тому — непло- 
хое, на мой взгляд, пособие; выпущен- 
ное в 1971 году Ленинградской органи- 
зацией общества «Знание», где разрабо- 
таны перечни тем лекций по научному 
атеизму для иародных университетов. 

Не четко решена и по сей день проб- 
пема руководства народными универси- 
тетами. Не может быть двух мнений о 
том, кто должен нести ответственность 
за эту работу: научно-методические со- 
веты (секции) ‘по пропаганде научного 
атемзма, существующие при правлениях 
местных организаций общества «Знание». 
Сейчас же конкретным руководством 
народными университетами на местах 
занимаются все понемногу, а фактичес- 
ки — никто. Оно осуществляется глав- 
ным образом путем рассылки постанов- 
лений, решений, примерных планов и 
программ из Москвы, а также обобще- 
ния статистических данных, А ведь давно 
уже пора наладить действенную органи- 
зационную работу, с учетом местных 
условий, м действительно научное руко- 
водство народными университетами. 

В общем, проблем в подготовке про- 


пагандистов научного атеизма мно- 
го. Взять, к примеру, такую, как 
организация постоянно действующих 


атеистических семинаров, школ атеисти- 
ческого актива, школ повышения лек- 
торского мастерства — пропагандистов 
атеизма. Их задача — переподготовка 
атеистических кадров, в основном вы- 
пускников народных университетов на- 
учного атеизма, совершенствование мас- 
терства пропагандистов. Примером тому 
может служить уже упоминавшийся 
Дзержинский район столицы, где успеш- 
но действует школа атеистического акти- 
ва. 

Требует также своего разрешения и 
насущиая проблема организации сбора, 
изучения и творческого обобщеиия, а 
также непременного освещения в печа- 
ти всего передового опыта народных 
университетов научного атеизма. 
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Лучшие публикации 1979 года 


Редколлегия журнала «Наука 

и религия» признала лучшими 
из опубликованных в минувшем 
году следующие статьи, 
корреспонденции, интервью, 
художественные 

и публицистические 
произведения: 


Н. Байрамсахатов 
РОЖДЕНО ВРЕМЕНЕМ (№ 8] 


И. Баллод 
ШАГ ЧЕРЕЗ КАТАСТРОФУ 
{№ 10] 


О. Брушлинская 
«Я ГОВОРЮ ОТ ИМЕНИ 
ГОРЯНОК...» (№ 3] 
(Интервью с чеченской 
поэтессой Р. Ахматовой) 


О. Будревич 

300 ИНДЕЙЦЕВ И ОДИН 
КСЕНДЗ [№ 4] 
{Перевел с польского 
С. Будковский) 


М. Бусыгина 
КОВИНА И ДРУГИЕ [№ 11] 


М. Гольденберг 
В ТУПИКАХ ДЕЗИНФОРМАЦИИ 
№2 9] 


С. Гущев 
В СТРАНЕ БУДУЩЕГО (№ 11) 


Д. Джеякантан 

НА СТЫКЕ ЭПОХ [№ 7) 
(Рассказ индийского писателя 
перевел с тамильского 

В. Фурника) 


А. Емельянов 
«МНЕ КАЖЕТСЯ...» (№ 6) 


И. Жерневская 
ЗЕМЛЯ ОТВЕЧАЕТ [№ 6] 


Из этих публикаций решено отметить денежными премиями: 


Шамаро. Родники 
Попова. 


бо>>х> 


ю. Школенко. 
Ю. Шульмейстер. Пособники 


Сулацков. Рецидив непротивленчества 
Баллод. Шаг через катастрофу 


«Спасительная» миссия дзен 
Сагадеев. Вокруг трактата «О трех обманщиках» — 100 
Умаров. Мюридизм с близкого расстояния 

Экологическая мораль природы 


` 


Г. Иванова 

НЕОЖИДАННЫЙ 

И ОЖИДАЕМЫЙ ПРАЗДНИК 

(№ 4] 

(Интервью с народным артистом 
СССР В. Васильевым) 


С. Львов 
ГРАЖДАНИН ГОРОДА СОЛНЦА 
(2 1—4] 


ПАПОК 


А. Нуйкин 
ДОСТОИНСТВО (№ 1] 


М. Попова 
«СПАСИТЕЛЬНАЯ» 
МИССИЯ ДЗЕН (№ 11—12) 


А. Романов 

ТЕАТР СВОБОДОМЫСЛИЯ (№ 2] 
СЕРДЦЕ ЖАННЫ (№ 3) 
(Интервью с народным артистом 
СССР М. Царевым 

и кинорежиссером 

Г. Панфиловым) 


А. Сагадеев 
ВОКРУГ ТРАКТАТА «О ТРЕХ 
ОБМАНЩИКАХ» (№ 5—6] 


А. Сулацков 
РЕЦИДИВ НЕПРОТИВЛЕНЧЕСТВА 
(1% 9] 


С Умаров 
МЮРИДИЗМ С БЛИЗКОГО 
РАССТОЯНИЯ [№ 10] 


А. Шамаро 
РОДНИКИ [№ 3—4] 


Ю. Школенко 
ЭКОЛОГИЧЕСКАЯ МОРАЛЬ 
ПРИРОДЫ (№ 12] 


Ю. Шульмейстер 
ПОСОБНИКИ [№ 11] 


— 200 
— 150 
— 150 
— 100 


— 100 
— 100 
— 100 





Духовный мир человека 


Кош 


АЩИТНИКИ 


религиозной 
веры утверждают, что толь- 


ко одна религия может 

стать подлинной нравствен- 

ной опорой человека в наш 

стремительный век, полный 

искушений и соблазнов, По 
их ммению, без религии человек обес- 
человечивается, 

«Мир нуждается ме только в познании, 
но и в любви, и естествознание будет 
ни на что не способно, если религия не 
научит людей любить друг друга», — 
утверждает современный теолог. Спасе- 
НИФ От «угрозы человеческому бытию, 
нависшей над индустриальным массовым 
обществом, — пишет другой богослов, 
— в христианетве, в религии». 

Этим поискам спасения человечество 
в иллюзорном, несуществующем мире 
протывостоит иная традиция — традие 
ция, которая опирается на выработан- 
ные народом истинные духовные цен- 
ности, идеалы и святыни. Литература ак- 
кумулирует богатейший опыт духовных 
исканий и нравственных обретений. На 
страницах многих книг из тех, которые 
изучают ребятв в сегодняшней школе, — 
старый, давно ушедший быт. Но е них 
вместе с тем содержится  негпреходя- 
щий нравственный опыт. Этот бесценный 
опыт убедительно опровергает позиции 
сторонников религиозной веры. Поэтому 
для атеистического воспитания тек ааж- 
но передать его современной юности. 

Анализируя романтические  произве- 
дения М, Горького м пьесу «На дне», мы, 
школьные преподаватели литературы, 
говорим с десятиклассниками о мечте 
и действительности. Тек возникла тема 
сочинения «Мечта и жизнь». Определяем 
круг проблем для обсуждения: всегдв 
ли мечта помогает жить? С чем чаще 
приходится встречаться — с романтиче- 
ской окрыленноетью или трезвой прак- 
тичностью? Как действует на человека 
разлад мечты и действительности? 

«Мечтателей порой мазывают сумас- 
шедшими, потому чте онм вопреки ло- 
гике и рассудку стремятся к делекой 
эвезде, Но не эта ЛМ «сумасшедшая» 
мечта денжет прогресс» 

«В наш строгий век нужно трезве оце- 
нивать свом спосвбности и возможности 
и не пытеться достать звезды с неба». 

Как видите, в рассуждениях слышит. 
ся и трезво осмотрительный голос. Но 
преобладает иное: 

«Кто будет бороться за счастье лю- 
дей, если все будут рассудительными, 
трезвыми, если весе будут уверены, что 

юрьба против силы обречена ма про- 
вал, бесполезна, невозможна!» 

«Практичный человек обеспечивает се. 
бе более спокойную и соответственно 
легкую жизнь. Но стремвеь избежать 
труднестей и разочарований, он тем са- 
мым лишвет себя больших радестой». 

«Не надо боятьея мечтать, бовться 
столкновения с ревльностью, меде бо- 
яться преврещения з черствого пректи- 
ма, не способного видеть и чувствовать 
вею полноту жизни». 

Десятиклассники хорошо понимают, 
что дело не только, да и не столько в 
мечте самой по себе, что суть пробле- 
мы в вере и неверии, в духовности и 
бездуховности, 





Л. АЙЗЕРМАН 


УАМтата 


КИШ 


«Складывается впечатление, что трез- 
вый подход к жизни чрезмерно возебла- 
дал нед романтическим. Это приведит к 
некоторой приземленности мыслей и 
чувств. Многие, боясь разочарований, 
живут, не стевя перед собой больших 
целей, не мечтая © больших сверше- 
нмяхю. 

«Порой современные «деловые люди» 
забывают © таких квчествзх, как отзыв. 
чивость, умение поступиться своими ин- 
тересами ради другого, потому что енм 
думают больше всего © конкретной 
пользе, а сфера чувств нх не интересу 
ет». = 

«боюсь, что однв трезвая деловитость 
вызывает к жизни не свмые лучшие че- 
ловеческие качества — эгомзм, черсте 
востьн. 

В этих размышлениях отразилась столь 
характерная для юности жажда бытия — 
настоящей жизни, насыщенной, обмыс- 
леиной, одухотворенной. Именно поэто- 
му так встревоженно звучат их голоса: 

«Проходит день — м думаешь: а что 
же я сегодня  еделала! Ствраешься 
вепемкить, в оказывается, и вепом- 
нить.-то нечего. М становится тек 
обмдно за себя, за то, что день 
прошел зря. А ведь так день за 
днем, того м глУди, м вся жизнь прейдет 
бездарно, пусто, скучнол. 

«Делв большие м малые заваливают 
человека, и нет им нм конца, нм края, 
больше всего угнетают мелечи. Люди 
куда-то спешат, е чем-то беспокоятся, 
уезжают и приезжеют, ссорятся м ми: 
рятея — словом, погружены в повее- 
дневные дела и заботы. Вот м бегут тан 
дны, слагвясь в месяцы, годы м жизнь. 
И жызнь уходит», 

Поэзия жизни столкнулась с ве про- 
зой. Жаждв бытия — с госящим ее бы- 
том, повседневностью, И эта проблемв 
встает не только перед юными. Читая со- 
чинения старшеклассников, понимаешь: 
сомнения и тревоги и даже некоторая 
категоричноеть суждений вызваны не 
только возрастом, но и зременем. Оно 
сложное, насыщенное, напряженное и 
во многом совсем иное, чем то, о кото- 
ром старшеклассники узнают, читая Горь- 
кого, Шолохова, Фадеева, Маяковско- 
го, Островского, Быкова... И в нем, на- 
шем времени, все большее место зани- 
мает быт. Порой быт противопоставляют 
бытию. Однако стоит ли сегодня, по 
примеру богословов, рассматривать 
все житейское как суету — сует, 
как что-то низменное, противоположное 
духовной стороне — жизни — бытию? 

быт, как его определяет Философ- 
ский  словарь,— «одна из важнейших 
ефер жизни общества, охватывающая 
все существовение людей вне их про- 
изводетвенной и общественно-полити- 
ческой деятельности; материальная и 
культурная среда, з которой происходит 
удовлетворение потребностей в пище, 
одежде, жилище, отдыхе, развлечениях, 
поддержании здоровья и т, д.». В нашей 
стране «наиболее полное удовлетворе- 


ние растущих материальных и духовных 
потребностей людей»  конституционно 
определяется как «высшая цель обще- 
ственного производства». Итак, быт — 
знечительная часть ‘бытия и одна из его 
целей — около трех четвертей нацио- 





нального дохода составляет ныне фонд 
потребления, 

Но современный быт рождает новые 
проблемы. И нынче о быт разбиваются 
не только любовные лодкы. Прав Юрий 
Трифонов: «Быт -= это великое испыта- 
ние. Не нужно говорить о нем презри- 
тельно, как о низменной стороне чело- 
веческой жизни, недостойной лытера- 
туры, Ведь быт — это  обыкно- 
венная жизнь, испытание жизнью, где 
проявляется и проверяется новая, се- 
годняшняя — нравственность. Взаимост- 
ношения людей — тоже быт,, Нужно 
постоянно делать выбор, на что-то ре- 
шаться, что-то преодолевать, чем-то 
жертвовать», 

В книге Л. Н. Жилиной и Н, Т, Фроло- 
вой «Проблемы потребления и воспи- 
тание личности», единственной, насколь- 
ко мне известно, на эту тему, есть очень 
выразительный пример, Один  старше- 
классник написал в сочинении, что он 
мечтает стать летчиком, что э людях 
этой профессии сочетаются такие каче- 
ства, как благородство, смелость н щед- 
рость души. А далее стыдливо добавил, 
что в этой профессии его привлекает и 
большая зарплата. И тут стал бичевать 
себя — называть это желание странным, 
мещанским м т, д. По этому поводу 
авторы книги совершенно справедливо 
пишут, что мы далеко не всегда вости- 
тываем трезвый подход к жизни, истыд- 
ливо обходим любое упоминание о мес- 
т@ свещного богатства» в жизни личнос- 
ти... На наш взгляд, было бы правомер- 
но считаться с тем, что в повседневной 
жизни людям приходится серьезно и 
вдумчиво относиться к вопросам быта». 

Конечно, излишний житейский практи- 
цизм, меркентильная  расчетливость, с 
которыми приходится сталкиваться и 
среди взрослых и ереди юных, 
не могут не тревожить. Но именно 
для того, чтобы противостоять  та- 
ким тенденциям, надо не подходить к 
ним односторонне и упрощенно. «Культ 
вещей, — читаю в одной из педагогиче- 
ских статей, — выражение духовной ни- 
щеты, пусть это будет любование сов- 
ременной мебелью и новейшими моде- 
лями приемников нв полупреводмиках, 
пусть это будет повышенный интерес к 
мвнере одеваться, развлекаться — все 
равно», 

Подобный односторонний подход к 
проблемам быта сродни рассуждениям 
церковников о пользе аекетизма, он 
столь же нежизненный, как эти рассуж- 
дения. Да, мы боремея се мещанским 
обожествлением вещей. Но нельзя же 
не видеть, что интересе к предметам 
быта все более входит в нашу жизнь. 
Мы выстаиваем в очереди на выставки 
своей и зарубежной мебели, на демон- 
страцию отечественных и зарубежных 
мод, любуемся изделиями пегкой про- 
мышленности на международных выс- 
тавках. Как же можно все это считать 
проявлением духовной нищеты] 

«Вещи обладают способностью акку- 


‘мулировать в себе 
человека-творца 


творческие усилия 
и потому выступают 
источником творческой мысли,  месут 
духовное содержание, становятся, по 
выражению Маркса чувственно пред- 
ставшей перед нами человеческой пси- 
хопогией.. наряду с инструментальной, 
практической функцией вещи может быть 
присуща и иная функция, определяемая 
тем, что сама вещь может стать пред- 
метом потребности вследствие присуще- 
го ей духовного содержания» *. Естест- 
венно, что духовная значимость зещей 
может иметь различный смысл, способ- 
ствовать возвышению человека и дейст- 
возать на него разлагающе. Поэтому и 
надо разъяснять молодежи место ве- 
щей в жизни человека. 

Десятикласеники пишут сочинение на 
тему «Люди и вещи». Вещи создаются 
дпя людей и способны приносить ис- 
тинную радость — эту мысль в той или 
иной форме высказал почти каждый, 

«Мне нравится, когда человек со вку- 
сом и хороше одет, когда дома уютно, 
стоят красивые м нужные вещи. Хоро- 
ше, когда ость машина. Но все этм удоб- 
ства должны быть обычными вещами, 
как, скожем, холодильники. 

«Вещь не только приносит нам непо- 
средственную пользу, Вещи — это мера 
удевольствия. Они облегчают нашу 
жизнь, деют нем ощущение красоты, ра- 
дости, новизны, поднимают настроениея. 

«Очень часто люди, желая выгпядеть 
лучше, благороднее, заявляют, чте мвте- 
риавльные ценности м блага — ерунда, 
мещанство, в сами любят комфорт, уют. 
Зачем! Другое дело, когда комфорт и 
уют становятся целью жизни мли когда 
из-за них приходится пеступаться каки- 
ми-те жизненными принципамин. 

Следует сказать, что эта последняя 
оговорка содержится во всех других со- 
чинениях. «Вся проблема в том, чтобы не 
возводить вещи на пьедестал, не обоже- 
стелять их. «Я против того, чтобы это 
становилось целью и смыслом жизнн». 
«Люди, приносящие самих себя в жерт- 
ву материальной блвгоустроенности, соз- 
нательно обедняют свою жизнь». 

С тревогой пишут авторы сочинений о 
престижной роли вещей, о том, что по- 
рой «иметь» становится важнее, чем 
«быть», что нередко вещи преврещвют- 
ся в символ успеха, мерило человече- 
ской сущности, 

«Некоторые считают, что если чело- 
век имеет красивую, модную мебель, 
хороший — магнитофон,  лакироввнный 
паркет и кевры, то, значит, ен живет хо- 
реше, е тех, кте, по их мнению, живет 
хуже, они раз м навсегда ставят ниже 
себя», 

«Как чвето недостающую перей уве- 
ренность в самом себе придают нам 
«Фирмевые» джинсы». 

«Выввет, что люди, которым не уда. 
лось добиться матермального успеха, 
считают себя неудачникеми, свою жизнь 
несчастной, Они болезненне ощущают 
отсутствие дорегих и модных вещей». 

«Один наш знакомый привез мз-за 
границы черный унитвз с красной нрыш- 
кой м поставил ого в ванной, облицо- 
ванной лкловым французским кафелем. 
Боюсь только, что его эстетическое удо- 
вольствме омрачено мыслью © тем, чте 
у кого-то ость перламутровый унитаз и 
резовый кафель». 

Сколько во всем этом иронии, него- 
дования, горечи, в порой и растеряннос- 
ти, И все же при всех крайностях, не- 
точностях и запальчивости в суждениях 


главное ребята схватили верно; «темпы 
роста» материвльного и духовного долж 
ны совпадать. 


Чтобы вещи не становились главным 


в жизни, нужна напряженная духовная 


жизнь, не только  материвльные, но и 
другие потребности. «Наступление ве- 
щей» возможно потому, что существу- 
ет духовный закуум. Именно с ним и 
надо бороться, Роет благосостояния с 
новой, с особой силой ставит перед на- 
ми вопрос © цели и смысле жизни, Об 
этом говорил на ХУ! съезде комсомо- 
ла Л. И. Брежнев: «Забота о повышении 
жизненного уровня ‘народа — это цент- 
реальное направление внутренней поли- 
тики партии. При этом мы имеем в ви- 
ду и рост материального, и рост куль- 
турного уровня жизни людей. Одно 
нельзя отрывать от другого. Мы отвер- 
гаем как проповедь бедности и аскетиз- 
ма, так и культ потребления, психологию 
мещанине, для которого копейка, по 
меткому выражению Горького, есть 
солнце в его небесах. Материальные 
блага для нас не самоцель, а предпо- 
сылка всестороннего развития личности. 
Поэтому важно, чтобы подъем благосос- 
тояния сопровождался обогащением 
внутреннего мира людей, формировани- 
®м правильного понимания цели и смыс- 
ла жизни», 


Когда речь заходит о восмитании че- 
ловека, особенно молодого, порой при- 
ходится слышать, что, дескать, все труд- 
ности в этом деле прежде асего обус- 
повлены тем, что люди вее больше име- 
ют и получают, Согласиться с такой уп- 
рощенной постановкой вопроса не мо- 
гу. Растущие (а они действительно рас- 
тут на глазах) требования к жизни про- 
являются в самых разных Фе сферах 
и вовсе не сводятся к потребностям чие- 
то материальным. 

Еще в начале 60-х годов в нашей стра- 
не был проведен ряд конкретно-еоцио- 
погических исследований по проблемам 
труда. Оказалось, заработок при оценкв 
привлекательностиы труда на том илн 
ином предприятии сопрашиваемые ста- 


вили на шестом месте. Более важным 
оказались хорошие отношения с това- 
рищами, дружный коллектив, режим 


труда, позволяющий разумно сочетать 
работу се учебой и отдыхом, а также 
содержание работы. 

Конечно, и здесь — в том, что и как че- 
ловек получает ст жизни, что он имеет, 
какие требования к обществу предъяв- 
ляет,— возможны отклонения. И все же 
главное, ма мой взгляд, в другом. 

«Сейчас, — прочитал я в одном мз со- 
чинений, — люди хотят не только вкла- 
дывать, но м получать. Наверно, вто ес 
тественно. В конечном итоге все усилия 
должны быть направлены на благо лич. 
ности». 

Сказанное здесь по сути своей верно. 
Но все дело в том, что нередко желание 
больше получать начинает преобладать 
над стремлением больше вкладывать, 
Более того, рождается у некоторых 
желание вкладывать меньше. Порой мо- 
лодой научный сотрудник возмущается 
посредственным фильмом или серень- 
ким романом, а сам приискивает  дис- 
сертационную тему попроще и т. д. Мы 
куда больше спрашиваем с других, чем 
с себя. А именно в том, как мы ощуща- 
©м свою личную ответственность, — ере- 
доточие самых главных наших нравствен- 
ных обретений и потерь, Естественно, 
что речь идет не только о работе — обо 
всей жизни. С точки зрения этой проб- 





лемы  десятиклассники обсуждали по- 
весть В. Распутина «Последний срок». 

Многотрудна и горька была жизнь 
старухи Анны: «..Рожала, работала, не- 
надолго педала перед новым днем в 
постель, снова вскакивала, старела — и 
все это там же, где родилась, никуда не 
отлучаясь, как дерево в лесу..» М все 
же «справлять свою жизнь для нее было 
то радостью, те мучением -> мучитель- 
ной радостью». Откудв же это ощуще- 
ние радости жизни, в чем смысл 9е, что 
помогало леретерпеть и зыдюжиты Вот 
что пишут десятиклассники: 

«В чем причина такой жизкестойкости! 
Вмдимо, в том, что корнями своими она 
связанв с природей, с трудем, с людь- 
ми, во всем, что необходимо человеку 
и чте поддерживает его», 

«Старуха Анна удивитольно мудра; онв 
чувствует, хотя, может быть, м не может 
объяснить это логически, что должное 
быть главным в человеке, что наполня- 
ет смыслом его жизнь. Онв чувствует 
евон «керних, ощущает за собою долгий 
ряд мюдей, продолженме которых она 
-— Анна. А дети — ее продолжение; эте 
главный смысл ее жизни, как, впрочем, 
— емв уверена в этом — м кеждего че. 
ловека. Да, у нее есть от кого уходить 
м есть к кому приходитьн. 

Это ощущение единства с людьми, 
кровной связи с миром и утрачено ее 
детьми. Они живут и легче, и вроде бы 
лучше нее — не прикованы к одному 
месту, учились. Но их связи е близкими 
порваны, у них нет главного — чувства 
человеческой общности. 

«Нет евмего главного: родиной нитеч- 
ки, связывающей всех детей, жилки мв- 
тери, единей во всех душах». 

«Деты утрачивают способность к иск. 
реннему чуветву, к сопереживанию, И 
сами они лишены связи между собой. 
Оии не чувствуют неебходимести в ©б- 
щении с людьмин. 

«Дети старухи Анны живут неизвестно 
зачем и для чего. Они все в своих де- 
лах, по сути, им ни до кого мет дела, 
Они безразличны ко всему, что вне их. 
Они не ощущают прошлого и мало ви- 
дят будущее. Нео от этого боднвет их 
настоящее», 

«Утрачены корни, дети не ощущают 
собя звеном в единой цепи жизни, Текое 
обесценивание естественных человечесь 
них ценностей пагубно». 

Так поняли десятиклассники смысл и 
проблему повести В. Распутина, Книга 
утверждает самостверженность, душев- 
ную щедрость, совестливость, самопо- 
кертвование — все то лучшее, что не- 
сет народный опыт, 

«В последнее время мы много гово- 
рим о еокранелии природной среды, 
памятников материальной культуры, — 
сказал с трибуны У! Веесоюзного съезда 
писателей Федор Абрамов.— Не порв 
ли с такой же энергией и напором ста- 
вить вопрос о сохранности и защите 
непреходящих ценностей духовной куль- 
туры, накопленных вековым народным 
опытемТ., духовные потери чреваты, 
быть может, еще большими последетви- 
ями, чем разрушение природы, хищни- 
ческое истребление лесов и обмеление 
рек». 

Возможным духовным потерям все 
более вктивно противостоят литература 
и преподавание литературы в школе, 





* Л. Везмоздин.  Культурно-социологи- 
ческий анализ вещи. В кн.: «Вопросы 
социологии  иснусствв». М., 1970, стр. 





Л. ГРАФОВА Труд души 
«ПОЧАЩЕ рассказывайте о добре и 
горе», — написала в редакцию одна из 
читательниц журнала «Наука и религия». 
Странная — не правда ли? — просьба. 
Зачем этой женщине из Ангарска нуж- 
но узнавать о чужом горе? Своих бед и 
трудностей не хватает, что ли? И почему 
такое сочетание: добро и горе? Что меж- 
ду этими понятиями общего? Впрочем, 
задаю эти вопросы чисто риторически. 
По правде сказать, просьба эта пред- 
ставляется серьезной и актуальной. 

Не думаю, что автор письма — сверх- 
благополучный человек, которому хо- 
чется узнавать о чужой беде из празд- 
ного любопытства. У этой женщины, как 
и у каждого из нас, своих сложностей 
в жизни, наверное, предостаточно. Но 
душа ее стремится к состраданию, пото- 
му что страдание за другого, пусть оно 
даже и не будет иметь практического, 
конкретного результата, пусть не окажет 
немедленной поддержки этому другому, 
но все равно прибавит доброты в мире. 
Наверно, поэтому слова «добро» и «го- 
ре» стоят здесь рядом. 

Это письмо заставило вспомнить одну 
трагическую историю, о которой в свое 
время я писала в «Комсомольской прав- 
де». Не столько сама история (она — 
дело прошлое) сейчас волнует, сколько 
некоторые из откликов, пришедших пос- 
ле публикации статьи. В противополож- 
ность выше приведенным строчкам — 
«Почаще рассказывайте о добре и го- 
ре» — авторы тех откликов выражали 
недовольство, что описанная в газете 
история «слишком трагична», и гневно 
спрашивали: стоит ли страдать, когда 
страдать не обязательно? 

Я сохранила эти письма, выражающие 
весьма тревожную тенденцию «легкого» 
отношения к жизни, о которой и хоте- 
лось бы сегодня поговорить. Но сначала 
напомню, что же произошло однажды на 
дороге, ведущей из Харькова в Киев. 

Автобус вез экскурсию. Ехали люди не 
случайные, все — с одного завода, все— 
активисты, награжденные этой поездкой 
за хорошую общественную работу. Еха- 
ли с веселыми шутками, песнями, и 
вдруг при обгоне автобус занесло и пе- 
ревернуло в кювет. 27 человек остались 
живы-здоровы, даже ранений не было, 
а один погиб. Его звали Сергей Луцен- 
ко. Ему было 25 лет. Он закоччил инсти- 
тут, отслужил в армии, работал инжене- 
ром-конструктором, был избран замес- 
тителем секретаря комсомольской ор- 
ганизации завода. Был честный, добрый, 
любящий всех и любимый всемм чело- 
век. Его не стало в одно мгновенье. 

«..Мы выбрались из перевернутого 
автобуса, как из собственной могилы. 
Что © нами? Где мы? Потом кто-то под- 
нял с земли часы. «Часы Сергея» — 
узнал наш руководитель Володя; он 
дружил с Луценко. И тут только мы по- 
няли...» 

Они, конечно, пожалели Сергея, жен- 
щины даже поплакали. Но уже через 
полчаса группа остановила попутный ав- 
тобус, м, погрузив в него свои продук- 
ты и вещи, оставив погибшего товари- 
ща на дороге, все уехали дальше в 
Киев. На экскурсию. И она состоялась, 
эта злополучная экскурсия. 

Когда разные люди, много людей, 
поступают одинаково безнравственно, 
становится страшно за себя: а вдруг и 
ты на их месте поступил бы так же? 27 
раз подряд — от каждого из участников 
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— выслушивала я эту историю, пытаясь 
понять: что же ‘происходило с группой 
в те полчаса, вместившие выбор... Объ- 
яснения были сбивчивы, противоречивы. 
Единственный общий мотив: «Виноват 
дорожный инспектор. Он подвел, дез- 
информировал, грубо заставил уехать...» 

Сначала я этому верила, но потом 
позвонила в Пирятин, и не подозреваю- 
щий о своей «вине» инспектор дорожно- 
го надзора четко рассказал: 

—- Я прибыл к месту аварии в 16.30. 
Почти вся группа уже сидела в автобусе. 
Я спросил, нет ли ранений, отметил пу- 
тевку. И все уехали. Остаться? Нам, ми- 
лиции всегда лучше, если при погиб- 
шем кто-то близкий остается. Но за- 
ставлять — не мое право. Да и жалко 
их было — перепуганные, замерзшие. 

Руководил экскурсией Владимир В., в 
ту пору секретарь комсомольской орга- 
низации завода. И, значит, это его за- 
меститель погиб — Сергей Луценко. И, 
значит, жребий остаться рядом с погиб- 
шим выпал в первую очередь Владими- 
ру — ближе человека Сергею там не 
было. Но — струсмл мили боялся просту- 


диться? — вот главное: признаться в 
своем малодушим, переложить свой 
долг на кого-то другого Владимиру, 


«прекрасному. волевому организатору», 
никак не хотелось. И тогда как «али- 
би» придумал версию о неуступчивом 
инспекторе. Значит, «подвел, дезинфор- 
мировал» группу сам ее руководитель? 





Он — главный виновник и больше никто? 

Но вернемся на ту дорогу. Вспомним: 
там стоят 27 человек. Каждый стоит пе- 
ред выбором. 

«Мы находились в состоянии шока... 
Никогда раньше не приходилось попа- 
дать... Если бы мы только могли пред- 
положить...» 

Да, если бы знать, как отзовется наш 
необдуманный поступок, наше случайное 
слово. сколько несчастий не случилось 
бы на земле. Но жизнь идет без репе- 
тиций. Критический момент не всегда уз- 
наешь в лицо. Кто не испытывал горько- 
го сожаления, что вчера поступил не так, 
как хотел бы поступить сегодня? 

«Эх, если бы выбор зависел от меня! 
Но все решало руководство», — говорит 
слесарь Евгений, которому Сергей Лу- 
ценко вручал накануне новый  комсо- 
мольский билет. 

«Нет, я не испугался, и мысль остать- 
ся была. Но не смог... Нескромно было 
вперед всех лезть», — оправдывается 
диспетчер Анатолий, который, как вспо- 
минает группа, плакал всю дорогу и в 
Киеве ни разу не вышел из гостиницы. 

И «баяниест Ваня», единственный из 
группы, кто после всего происшедшего 
осмелился прийти к родителям Сергея, 
тоже повторяет: «Я там был человек 
маленький. Только теперь понимаю: 
стоило мне настоять тогда --и всем бы 
в сердце ударило». 

Да, стоило одному... И не только Иван, 


Евгений, думаю, почти каж- 


Анатолий, 
дый из них, окажись в той ситуации 
один, поступил бы нормально, по-чело- 
вечески. Но — группа, «наша веселая, 
сплоченная группа»... И стыдно выныр- 
нуть из толпы, «нескромно» проявить 
себя человеком. Общая  ответствен- 
ность, раскладываясь на много плеч, ста- 
новится невесомой. 

Но не вернешься на ту дорогу. Не 
проживешь заново тот день. И есть один 
выход — осознать до глубины горечь 
вины, раскаяния. Увь! — этого тоже не 
случилось. И с коллективом завода, ис 
родителями погибшего группа вступила 
в отношения какой-то странной вражды. 
Осталось у меня горькое ощущение: на 
той темной дороге они находились в 
состоянии шока, возвратившись, оказа- 
лись в состоянии «группового гипноза». 
Общая вина — как круговая порука: раз 
нас так много и виноваты мы все — зна- 
чит, не виноват (в отдельности) ‘никто. 
Защищаясь, теряли слух, зрение, все 
необратимее превращаясь из людей в 
«попутчиков»... 

Статья так и называлась — «Попутчи- 
ки». Нет ничего неожиданного в том, что 
в газету пришло много откликов. Боль- 
шинство читателей восприняли случив- 
шееся с болью, с горячим душевным со- 
чувствием. Но было, как я упоминала 
выше, несколько поразительно спокой- 
ных, рационалистических Писем. Достаю 
сейчас одно из них, изВоронежа: 





«Статья навязывает читателям стран- 
ный разговор о вине живых перед тем, 
кого уже нет. По категоричному мне- 
нию спецкора, продолжать экскурсию 
после аварии — дурно. Почему дурно — 
неизвестно. Но будем реалистами: экс- 
нурсия была естественным.  необходи- 
мым шагом для выведения и без того 
пострадавших людей из состояния шока. 
К счастью, современный человек обла- 
дает способностью снимать с себя те 
бесчисленные перегрузки, которые обру- 
шивает на него пресловутая асфальтовая 
культура города: там кто-то попал (или 
мог попасть) в дорожную катастрофу, 
там кто-то внезапно заболел, там кого- 
то оскорбили и тому подобное. Если мы 
будем все без разбора принимать близ- 
ко к сердцу, не выработаем в себе за- 
щитной реакции мы быстро станем 
больными людьми, окажемся просто не- 
трудоспособными. Другое дело, когда от 
нас требуется реальная помощь...» 

Попытаемся для начала встать на точ- 
ку зрения этого автора. Она не столь 
уж оригинальна. Мы, действительно. по- 
рой так боимся показаться слабыми. 
Сдержанность, сдержанность — вот ре- 
лигия ХХ века. Нужно одеть чувства В 
броню. Необходимо только такое добро, 
которое со щитом, с мечом или — по 
крайней мере — «с кулаками». А на 
сантименты растрачиваться зачем} 

Так, может быть, не следует осуждать 
автора письма, который осмелился на- 


помнить расхожую  житейскую истину: 
сегодняшний мир столь сложен, стреми- 
телен, перенаселен, сегодня так ценится 
поступок, действие, что невозможно 
«все без разбора принимать близко к 
сердцу», а успеть бы реально оказать 
помощь, когда она в твоих силах... 


На днях слышала, нак дочь урезони- 
вает мать: «Хватит за всех болеть. Ты 
не солнышко, всех не обогреешь». За- 
помнилось искреннее недоумение на ли- 
це старой женщины: да, не солнышко, 
но что поделать, если хочется каждого 
и приласкать, и обогреть. Просто несов- 
ременная старушкё?.. 


Где-то читала: каждую минуту на зем- 
ле рождается 225 человек. Не знаю, 
сколько умирает. Наверно, меньше. Но 
ведь каждую минуту кто-то (и не один) 
умирает. Попробуем это представить 
въявь: вот сейчас, сию минуту, во мно- 
гих точках земли... Нет, почему-то ком к 
горлу не подкатывает. и цифра, какая 6 
она ни была, не способна повергнуть 
нас в состояние мировой скорби. Может 
быть, это она и есть — «защитная реак- 
ция»? А без нее, в самом деле, где 
взять силы да просто время, чтобы ду- 
мать, работать, жить свою жизнь? У 
каждого человека, что ни говори, дни 
состоят не только из подарков и празд- 
ников. И давно известно, что 


..тан устроен шар земной. 

и тем вовен неувядаем: 
смеется кто-то за стеной, 
ногда мы чуть ли не рыдаем. 


Равновесие бытия. Стоит ли обижать- 
ся 


И, может быть, не такой уж это ко- 
щунственный вопрос: стоит ли страдать, 
когда страдать не обязательно? 

Но — стоп! 


Рассуждения о «защитной реакции» и 
прочих атрибутах самобережения ра- 
зумны, пока носят характер  камерно- 
личный или пока абстрактны. А стоит их 
поставить перед лицом жизни — стано- 
вится стыдно: да о чем мы говорим? 


Вспомним: несчастье, непоправимей- 
шее из непоправимых, случилось не 
где-то далеко, не за стеной даже, ана 
глазах 27 человек, чуть ли не с ними 
случилось. Они не виноваты, но так вы- 
шло, что Сергей один погиб, когда мог- 
ли погибнуть все. Они будто выиграли 
страшную игру < судьбой, и теперь он 
и они связаны какими-то неизъяснимыми 
узами. И вдруг он мгновенно становится 
для них «тем, которого нет»? 


Впрочем, погибшему от живых уже 
ничего не нужно. Не о спасении его 
жизни, а о спасении их собственных душ 
шла тогда ‘речь. Я не знаю, что именно 
они должны были делать: остаться воз- 
ле него, поспешить к его родителям, 
просто вернуться домой... Да уместны ли 
тут эти «нужно», «должны Я не в сос- 
тоянии понять, как могли они свои синя- 
ки и шишки почувствовать больнее его 
смерти. Как могли сразу же зажить сво- 
ей, совершенно отдельной от него жиз- 
нью. Не о внешнем трауре речь, ао 
внутренней невозможности не пережить 
страдание. 


Однако вот студентка Лия К. из Моск- 
вы недоумевает: 


«..В статье меня очень удивили слова о 
человеке, «который вопрени соображе- 
ниям здравого смысла не смог бы сми- 
риться с очевидностью», то _ есть со 
смертью товарища. И, помилуйте, что за 
странные разговоры © «спасении своен 
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душнь, о которой якобы должны были 
подумать Участники энскуреии? В этом 
есть что-то релыгнозное.»» 


Вновь услышав сейчас этот упрек в 
свой адрес, я неожиденно подумала: 
пожалуй, Лия К. кое в чем права. Дей- 
ствительно, окажись на месте тех чэкс- 
курсантов» человек верующий, — бросил 
бы он погибшего на дороге, смог бы 
отнестись к мертвому, как к тому, чко- 
го уже не? Ведь религия учит, 
что душа человека бессмертна и, зна- 
чит, он есть всегда. И пусть мы, материа- 
лиеты, с этим толкованием бессмертия 
не согласны, пусть в понятие «души» мы 
вкладываем совершенно иной смыел, но 
не можем же, не должны мы чураться 
этих самых понятий только потому, что 
испокон веков ими оперирует религия, 

Ощущение, что каждый человек — 
огромный, неповторимый мир, связан- 
ный с другими людьми неисчислимым 
количеством прочных живых нитей, тре- 
нетное, нежное отношение к человеку 
именно кёк к «узлу связей и отношений» 
(и оттого-то его жизнь не кончается с 
его смертью), забота © чистоте ‹обст- 
венной совести, тревожная ответстаен- 
ность ‘зе происходящее рядом и самая 
элементарная ответственность за  каж- 
дый евой шаг, каждый поступок -= все 
это — насущные святыни, без которых 
человек превратился бы в робота. 

Но, перечитывая письмо некоего Вла- 
димира Л. из Ярославля, я вновь испы- 
тызаю чувство страха, будто слышу за 
этими беспощадными словами полязги- 
вание и поскрипывание каких-то метал- 
лических шестеренок, не подозреваю- 
щих о существовании у человека души: 
«Стояли бы они над телом или не стоя- 
ли, ровным счетом ничего не измени- 
лось бы, — пишет этот Владимир. — 
Требовать гуманного отношения к мерт- 
вому — все равно, что говорить о чело- 
веческом отношении к шкафу или к сто- 
пу». Перед такими словами чувствуешь 
свое бессилие, как перед глухой стеной, 
Можно еще спорить с образом мыслей, 
но со строем чувств как поспоришь 


Разве что привести вот это письмо: 


«..Мие невольно вспомнился февраль со- 
ом второго года, — рассказывает В. Н. 
удамов из Калнынинграда. — Мы велны 

очень тяжелые бом под Старой Руссой. 

Я тогда командовал огневым взводом. В 

одном нз сражений нз нашего взвода по- 

гибли четверо солдат, а мы отступалы, 

Конечно, убитым все равно, где лежать 

— на поле, занесенном снегом, нли в 

земле, скованной морозом. Нам, живым, 

было не все равно! Когда стемнело, мы-- 
шесть человек в маскировочных хала- 

тах — ползном вынесли товарыщей с 

поля боя н похоронили их рядом с огне- 

вой позицыей. Нащмдый из нас рисновал 
жизнью, однако ни у ного ме вознннло 
сомненкя, стонт ли это делатьТ» 


Вот она, непреклонность ответ» всем 
рационалистам и прагматикам: «Нам, 
живым, было не все равно» И перед 
этим бессильны и жалки все упреки 
так называемого «здравого смысла». И 
можно только поклониться подвигу шес- 
терых, которые в бесчеловечных усло- 
виях войны сумели остаться на высоте 
человечности. 

Да, гуманное отношение к мертвому 
необходимо прежде всего самим — жи- 
вым. Здесь пора вепомнить кульмина- 
ционный эпизод той трагической исто- 
рии. 

Ведь было так: пока группа «залечива- 
ла психическую травму» экскурсией по 
Киеву, отец погибшего, инвалид войны 
Василий Иванович Луценко, ехал на по- 
путках к месту гибели сына, и чужие 
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люди помогали ему разыскивать тело в 
морге, заказывать гроб и потом на под- 
нятом из кювета автобусе с выбитыми 
стеклами целую ночь везти сына домой. 
Отца пронизывало ветром,  заносило 
снегом, а он, вопреки логике, неотвязно 
думал об одном: холодно Сереже, 

«Мы так намерзлись, пока ехали в Ки- 
Фв. В автобусе не работало отопленне», 
— жалуется группа. Они пробыли в Кие- 
ве два дня, как и предполагалось по 
плану. Выполнили всю программу, кроме 
посещения театра («Ничего хорошего в 
репертуаре не нашлось. Театр заменилн 
питанием»). 

Как же могло случиться, что азторы 
рационалистических писем «не замети- 
ли» столь пронзительного Факта? Факт 
просто не вмещалея в их концепцию? 
Увы! — такая знакомая, такая известная 
омесность: когда кто-то начинает гово- 
рить от имени абстрактного человечест- 
ва, когда пытается глобельно взглянуть 
на людские беды, неизбежно выпадает 
мысль © конкретном человеке — он 
становится легко заменимым, одним из 
множества, то есть понятием средне- 
арифметическим. А «понятию» — не 

ольно. От этого смещения сколькр уже 
бед и катастроф произошло на земле. 


Не принимать «близко к сердцу» чу- 
жого горя, если не можешь помочь] 
Да это все равно, что сказать: сегодня 
я не буду дышать, сегодня пыльный воз- 
дух, , 

«..В соседнем селе Хумалаге десяти- 
классники отказались от выпускного бд- 
ла в знак траура по своему погибшему 
товарищу. Конечно, выпускной бал бы- 
вает раз в жизни, его 10 лет ждешь, но 
мы понимаем тех ребят». Это письмо 
17-летних Сабины Дуардековой и Аль- 
бины Шебоковой из Северной Осетии я 
читаю со светлым чувством, будто уз- 
наю, что в какой-то безвестной сельской 
школе выпускникам вместе с аттестатом 
зрелости выдали аттестат на человеч- 
мость. 

Пытаясь понять, откуда берутся «по- 
путчики», Геннадий Васильев из „Челя- 
бинска размышляет: «Мы ханжески бо- 
имся говорить и даже думать о «страш- 
ной теме», то есть о смерти. И вот та- 
кая беззаботность в часе испытания ре- 
альностью чьей-то смерти (конечно, чу- 
жой — смерть, когда мы ее видим, всег. 
да чужая) оборачивается жизотным тре- 
фетом, готовностью откупиться от траге- 
дии чем угодно, вплоть до предатель- 
ства». 

Трудно с Геннадием не согласиться, 
Давнее его письмо будто продолжает 
сегодняшнее — от той самой женщины 
из Ангарска, просьбу которой: почаще 
пишите о добре и горе — мы упомяну- 
ли в начале разговора. Так вот чем она 
обосновывает свою просьбу: «Человек 
должен принимать в себя всю полноту 
и сложность жизни с ее неизбежным 
трагизмом. Мы так усердно бережем 
своих детей от печальных впечатлений, 
думаем, что таким образом избавляем 
их от излишних страданий, а на самом 
деле воспитывзем в них эгоизм и ду- 
шезную черствость». И рассказывает, 
как она, по профессии учительница, по- 
просила однажды своих пятиклассников 
написать сочинение на тему «Самый пе- 
чёльный день в твоей жизни». Кто-то из 
ребят написал, что это был день, когда 
у него украли щенка, кто-то вспомнил 
случай, когда ему не дали обещанной 
путевки в пионерский лагерь у Черного 
моря... А большинство ответили, что по- 


настоящему печального дл у них не бы- 
ло. Никогда? — переспрашивала потом 
учительница, Никогда! -— утверждала 
девочка, отец которой недавно бросил 
семью. Никогда! — отаечал мальчик, 
мать которого в тяжелом состоянии ле- 
жала в больнице, и другой мальчик, у 
которого на днях умерла воспитавшая 
сго няня. 

Наши дети часто не понимают, что тё- 
кое печаль. Чаши дети, а зачастую и 
взрослые пребывают в легкомысленно- 
оптимистическом  заблуждении, будто 
смерти не существует вовсе. Мы спешим 
жить, нам некогда, мол, предаваться 
грустным размышлениям, от которых 
только портится настроение. 

И здесь вновь напрашивается анало- 
гия с отношением к смерти у людей ве- 
рующих. Отношение к смерти — крае- 
угольный камень религиозной морали. 
Верующие воспринимают смерть как на- 
чало другой, новой жизни. И оттого все 
время помнят о смерти, по-своему го- 
товятся к ней, Мы, материалисты, знаем, 
что эта, земная жизнь -— одна-единет- 
зенная. Но ведь тем более должны мы 
помнить, как коротка она, как быстро- 
течна... 


Мужественное осознание всегда луч- 
ше, чем самообман и бездумность. 
Ощущение краткости жизни только уси- 
ливает любовь к ней, повышает ответ- 
ственность перед собой и перед общест. 
вом за каждый прожитый день, застав- 
ляет бережно относиться к окружаю- 
щим: незаменим и неповторим каждый. 
Спеши согреть человека — может стать- 
ся, ты его видишь в последний раз. 

Да, простая, обыденная жизнь важна 
м значительна во всех своих подробнос- 
тях. Ничто не проходит бесследно, все 
отбрасывает тень в будущее. Даже тай- 
ная мысль, мелькнувшая когда-то и не 
осознанная, может сказаться в реши- 
тельный момент. К подвигу нельзя спе- 
циально подготовиться, и вместе с тем 
подвиг не бывает случаен. Как и поступ- 
ки, обратные подвигу. 


Зачем нужны чувства вины, раскаяния! 
Они ведь доставляют отрицательные 
эмоции... Но, с другой стороны, извест- 
но: запущенная вина метит всю жизнь. 
В частности, и это имела я в виду, при- 
зывая в той статье «попутчиков»: спаси- 
те ваши души хоть теперь, хоть осозна- 
нием... 


Страдание оттачивает душу человека, 
как волна камень, — эту мысль упрямо, 
неистово, со свойственной ему безмер- 
ностью отстаивал зсем своим творчест- 
зом Достоевский. В искусстве еще со 
времен Аристотеля существует понятие 
«катарсис» — очищение через сильное 
переживание, через потрясение искусст- 
вом. Есть понятие «катарсиса» и в жиз- 
им. Человек мог быть эгоистом, снобом, 
не умеющим поступиться толикой свое- 
го благополучия ради блага ближнего, 
но однажды, пережив «землетрясение» 
души, он способен стать другим, новым. 

Как хотелось бы, чтоб небо было всег- 
да голубым, а человек только счастли- 
вым. Чтоб само слово «страдание» з8- 
былось... Увы! — невозможно отменить 
упрямую диалектику жизни. Но ей про- 
тивостоит гордая диалектика человечес- 
кого духа: к радости — через страда- 
ния! Жизнь прекрасна еще м тем, что 
через «со-переживание» чьей-то радое- 
ти, через «со-страдание» горю открыва- 
ешь для себя как внезапную правду: ты 
не один на свете, ты нужен! 


КАЖДАЯ МОЯ встреча с Ханапи Маго- 
медовичем Омаровым, главным врачом 
Акушинского района, приносит мне ра- 
дость общения с блиэким по духу чело- 
веком. Порой мы засиживаемся с ним до 
утра, если, конечно, беседа наша не пре- 
рывается тревожным звонком. А звонят 
ночью в дом Омарова часто — то моло- 
дому хирургу надо перед срочной опе- 
рацией посоветоваться, то где-то в го- 
рак случилось несчастье с чабаном и 
Ханапи должен ехать на помощь... Но ес- 
ли он, оставив меня, уезжает, я все рав- 
но мне сплю. 

Думы уносят меня в далекие годы — 
в наше с ним общее детство, школьное 
отрочество, в мои студенческие време- 
на. И о чем бы ни думал, не уйти от воп- 
роса, который мучает, наверное, мно- 
гих: «Кто ты в этой жизни, нужен ли ты 
людям?!» Вот Ханапи всегда уверен: он 
нужен. Да, у него счастливая судьба, 
вон как уважительно здороваются с 
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ним не только молодые люди, но и по- 
чтенные аксакалы. 

Мы с ним дети войны. Холодные клас- 
сы нетопленой школы, кусок хлеба на 
весь день, самодельная обувь на два 
размера больше, чтобы положить соло- 
мы для тепла... И постоянные разговоры 
© тех, кто вернулся с фронта. 

Мы, мальчишки, всегда играли у мос- 
та, и ни одного фронтовика, возвращав- 
шегося в аул, пропустить не могли. Бе- 
жапи навстречу и задавали один и тот 
же вопрое: «Дядя, ты чей» Получив от- 
ъет, бежали к ослепшим от слез матерям, 
постаревшим в ожидании женам, посе- 
девшим от горя сестрам и сообщали им 
радостную весть. Нет ничего на свете 
лучше, чем принести людям радостную 
весть! Собирался весь аул во дворе, где 
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жила счастливая семья, люди приноси- 
ли все, что имели съестного, для гостей, 
Мы, дети, тут же. Стараемся быть побли- 
же к фронтовику, выжидаем подходящий 
момент, чтобы спросить с надеждой: «А 
моего паму, дядя, нигде не встречал?» 

И товорил святую неправду фронте- 
вик, посмотрев на умоляющее пицо 
мальчишки: «Видел, живой-здоровый он, 
много орденов у твоего папы, но не ус- 
пел записать его адрес». А другой от- 
вечал: «Трудная эта штука — война, сы- 
нок. Многих убило, многих покалечило. 
Может, и жив твой отец, но я его не 
встречал». 

Однажды ясным, солнечным днем вер- 
нулея Магомед Омаров, отец Ханапи. 
Мы делали запруду для ловли рыбы, а 
наш часовой, маленький Абдулла, заснул 
на пригорке. Когда мы закончили запру- 
ду и собирались начать рыбалку, уви- 
дели, что подошел мужчина, задумчиво 
смотрит на нас. Мы все разом подбежа- 
ли, обступили его. Он ответил на наши 
вопросы. Потом показал на старшего 
брета Ханапи и сказал: «Ты Гасан, а где 
же Ханапи?» Братья кинулись к нему. 
С завистью смотрели мы на них. Как 
хотелось каждому вот так броситься к 
отцу! Многие из нас не дождались этой 
счастливой минуты. Не вернулся с вой- 
ны м мой отец... 

Магомеда Омарова избрали председа- 
телем колхоза. Помню, как-то собрал он 
нас, ребят, и сказал слова, которые за- 
помнились нам на всю жизнь: «Дети, по- 
смотрите, сколько горя и трудностей во- 
круг. Война, будь она проклята, будет 
долго еще напоминать о себе. Но мы — 
живые люди и должны помочь тем, кто 
нуждается в помощи, Никто не вернет 
света глазам старой Бапа, ослепшей от 
слез, матери четырех погибших сыновей; 
никто не вернет рук безруким фронтови- 
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кам; хромые не перестанут хромать. Все 
мы должны заботиться о них. Постарай- 
тесь жить тк, чтобы людям от вас поль- 
за быле, Будет у нас все. Счастливо бу- 
дем жить. Представьте себе, Ханапи =— 
врач, Шамиль — учит детей, Исагаджи 
— летчик». 

Каким прекрасным нравственным при- 
мером была для нас жизнь Магомеда 
Омарова! 

Время бежит быстро. Много событий 
несет с собой... 

В соседнем лесу, в пяти километрах от 
аула, был родник, названный муллами 
«Шейхла иниз» — родник шейха. Они 
водили туда верующих молиться, просить 
дождя, хорошего урожая. Чистая, проз- 
рачная вода считалась святой. А в ауле 
не было водопровода, люди пили гряз- 
ную речную воду. Аульский сход по 
предложению отца Ханапи решил: «Лю- 
ди должны пить чистую воду». Кирками, 
ломами и лопатами работали, и скоро в 
ауле появился зодопровод — сколько 
угодно самой чистой и прозрачной воды 
ничуть не хуже, чем в том роднике, 
Сколько угодно «святой» воды! 

Был еще сход, на котором акушинцы 
решили построить свою гидроэлектро- 
станцию. Сказано — сделано. В домах 
аульчан появился свет, а на груди пред- 
седателя колхоза засиял орден Ленина. 

Когда заканчивали школу, у Ханапи не 
было никаких сомнений в выборе про- 
фессим: он знал, что станет хирургом. 
И хоть учились мы в разных институтах, 
дружба наша продолжалась. Ханами ред- 
ко, правда, бывал на веселых земляче- 
ских вечеринках. То у него дежурство в 
больнице, то работа на «скорой», то на- 
до готовиться к докладу в студенческом 
научном обществе. 

Ленинский стипендиат Ханапи Омаров 
окончил в 1964 году Дагестанский меди- 





цинский институт, з 1966 году — клини- 
ческую ординатуру. Молодого хирурга, 
уже проявившего склонность к науке, 
пригласили работать в родной институт. 
Я был очень рад — вот, думал, друг бу- 
дет рядом. Но Ханапи не остался в го- 
роде: «В Акуше мы с Шахрузат нужнее. 
Понимаешь, там от нас людям больше 
пользы будет». Шахрузат — жена Хана- 
пи, по специальности врач-акушер. 

Женитьба Ханапи на однокурснице — 
аварке Шахрузат из Хунзаха — для нас 
не ‘была неожиданностью. Мы знали об 
их любви, и никто из нас не сомневался, 
что это будет счастливая семья. Шути- 
ли, правда, что, мол, как же он женится 
на девуцже другой национальности. На- 
помнили, как некогда девушку-лачку из 
Кумуха, осмелившуюся выйти замуж за 
армянина, зозили по селу на осле, об- 
мазанную сажей. Аварка Шахрузат бы- 
стро стала своим человеком в нашем 
даргинском ауле. Как-то во время нашей 
встречи я устроил маленький экзамен их 
детям: спросил старшего сына, шести- 
классника Шамиля, какой язык он счи- 
тает родным. Мальчик не затруднился с 
ответом: «Даргинский, аварский, рус- 
ский». Я повернулся к четвероклассни- 
це Майрусат и пятилетнему Камилю: «И 
вы тоже?» «А как же?» — отвечали они. 
В этой семье говорят на трех языках. 

В районной больнице Ханапи Магоме- 
дович Омаров лечил людей, проводил 
исследования и в 1971 году в Краснодар- 
ском мединституте защитил кандидат- 
<кую диссертацию. Зря пугали его, что 
в селе он не сможет заниматься наукой. 

Прошлым летом я приехал в Акушу и 
сразу — к Ханапи. Вместе со мной к не- 
му з кабинет вошли выпусюники медин- 
ститута, прибывшие на работу по на- 
правлению. Главврач встретил их сухо- 
вато. Посмотрел документы, спросил, 
где устроились. Рассказал немного о 
больнице, в конце беседы сказал: «Ну 
что же, мы рады каждому из вас, но 
прошу подумать серьезно, сможете ли 
вы работать в горах. Вас могут вызвать 
в любое время суток в далекий горный 
аул, к чабанам на пастбища. Поездите по 
району, посмотрите наши условия, поду- 
майте, через неделю встретимся». 


Когда они вышли, Ханапи вызвал зав- 
хоза, попросил позаботиться о молодых 
врачах, показать им район. Сам засме- 
ялся и сказал, уже обращаясь ко мне: 
«Все останутся. Увидят наши горы, уще- 
лья, родники, познакомятся с людьми, 
никуда не захотят уезжать». 


Ханапи мне рассказывал, что в на- 
шем районе до революции не было ни 
однсго врача, был только фельдшер; цар- 
ское правительство выделяло на здраво- 
охранение четверть копейки в год на 
душу населения. Сейчас под руководс!- 
вом Омарова трудятся 33 врача, 140 
медработников со средним образовани- 
ем. 8 районной больнице — 180 мест, а 
в райсне — 37 медпунктов, четыре кол- 
хозных роддома, ‘участковая больница, 
противотуберкулезная больница, есть 
передвижная амбулатория для чабанов, 
пункт «скорой помощи», более 20 машин 
для выезда в аулы. Заканчивается стро- 
ительство трех новых корпусов район- 
ной больницы, строится еще одна — ти- 
повая, на 130 мест. Все эти цифры он 
сообщал мне, будто стихи читал. 

Однажды он предпожил: «Слушай, ты 
давно не был на Цугнинском участке? Я 
сегодня еду туда, поехали вместе, загля- 
нем к чабанам». 
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Кто откажется пройтись по альпийским 
лугам, надеть бурку, взять в руки ярлы- 
гу и, наконец, съесть чабанский хинкал? 
Уж, конечно, не я, бывший пастух, сын 
животновода. А воздух на Цугниноком 
участке просто пьешь глотками, как род- 
никовую воду. 

Не берусь описать красоту гор, горы 
надо увидеть. В ауле Гапшима Ханапи 
пошел осматривать больницу, а я отпра- 
вился на годекан’ люблю слушать гор- 
ских стариков. В их мудрости — наше 
прошлое и настоящее, вся здешняя 
жизнь. Тут можно уэнать, когда и что 
случилось, в каком году был хороший 
урожай, как такой-то и такой-то посту- 
пали в таких-то случаях. И этот рассказ 
будет для всех уроком, кто и где из ауль- 
чан сейчас живет, учится, хорошо ли по- 
ступил председатель колхоза @ такой-то 
день, чей бычок в ауле самый сильный, 
что было хорошо, а что плохо на послед- 
ней свадьбе. 

Старики степенно ответили на мое при- 
ветствие, пригласили сесть рядом. По 
горскому обычаю, не спросили, кто 
я, чей, по какому делу приехал. Гость 
сам расскажет обо всем. Единственный 
вопрос, который разрешается задать: 
«Есть ли у тебя, дорогой, в этом ауле 
кунак» Если нет кунака, старший акса- 
кал скажет самому молодому: «Сын Га- 
сана (или Абдулы, или Омара), наш гость 
будет тебе кунаком». То есть другом. 
Я сказал старикам, что давно не был в 
их ауле, приехал с Ханапи Магомедови- 
чем и здесь у нашей семьи есть кунаки 
— кемья Ильясовых. 


Один из аксакалов неторопливо набил 
трубку: «Давно у нас не был, это жаль. 
Видишь, аул наш стал большой, краси- 
вый, новые дома построил колхоз. В 
школе работают учителями наши сельча- 
не. Учились в Москве, Ленинграде, Кие- 
ве, Махачкале. Врачи — тоже свои, пред- 
седатель колхоза — ученый, агроном — 
ученый. Много наших детей учится в 
институтах. Знаешь нашего Ханапи Ма- 
гомедовича? Хороший человек, хороший 
врач». 

Мне это было радостно слышать. 

Старик продолжал: «Советская власть 
дала нам больницы, школы, богатую 
жизнь. Твой друг Ханапи заставляет ме- 
ня ходить в больницу на осмотр. Бере- 
жет стариков... Правда, и раньше были 
хорошие врачи из народа, такие, как 
Гаджи Бутринский. Знаешь его? Он, го- 
ворят, большого врача, знаменитого 
ученого научил лечить переломы без 
операций». 

Да, я знал,что был такой самородок из 
Дагестана. А знаменитый ученый — это 
Пирогов. Не знаю, правда, учил ли че- 
му-то его Гаджи Бутринский, но великий 
хирург подарил нашему земляку свой 
набор хирургических инструментов. Он 
хранится сейчас в Дагестанском краевед- 
ческом музее. 


На годекане продолжался разговор: 
«Но таких, как Гаджи, было мало. В ау- 
лах лечили людей муллы и знахари. Ох, 
как лечили... Раны засыпали дорожной 
пылью, молитвы при этом читали. Жен- 


щцинам от бесплодия давали отвар из вы- 


сушенных корней бурьяна — пей, мол, 
пять раз в день, перед каждым намазом. 
Песок, собранный на утренней заре, сы- 
пали в глаза больным трахомой. Тол- 
стую шерстяную нитку со множеством 
узлов считали хорошим лекарством от 
малярии —во время приступа ею туго 
перевязывали голову. Куриное яйцо с 


написанными на нем арабскими словами 
«лечило» от безумия. Эх, сынок, сколько 
людей погибло зря от такого лечения...» 

Рассказчик встал и сказал: «Однако 
пора идти, юкоро по телевизору кино 
начнется». За ним поднялись м другие. 
Но тут подошел Ханапи Магомедович, 
разговор о способах лечения продол- 
жился. Старики спрашивали, Ханапи от- 
вечал. Слушая эту стихийную беседу, я 
восхищался тем, как умело, ненавязчиво 
просвещает Ханапи этих древних стари- 
ксв, разоблачает суеверия и сверхъесте- 
ственные представления. Завтра или уже 
сегодня аксакалы расскажут об этой бе- 
седе в своих семьях, соседям, и зерно, 
посеянное Ханапи, непременно даст уро- 
жай. 

Я знаю, что Ханапи Магомедович не 
любит читать лекций. Хотя он руководит 
секцией атеизма в лекторской группе 
Акушинского райкома партии, выступает 
с лекциями очень редко. Но я знаю и то, 
что он тут, в лекторской группе, больше 
на месте, чем любой другой, кто охог- 
но их читает. Каждый может посовето- 
ваться с Омаровым, о чем и как высту- 
пать, и его совет всегда сделает чью-то 
лекцию содержательнее, полезнее. Да 
и сам Ханапи, когда окажется среди лю- 
дей, вот как сейчас, на годекане, не 
упустит случая побеседовать и обяза- 
тельно заставит мх задуматься, усом- 
ниться в том или ином религиозном 
обычае. «Знаешь, — говорил мне как-то 
Ханапи,— от официальных выступлений 
толку мало. К людям надо прийти за- 
просто, говорить с ними на языке, по- 
нятном им». 

Об этом он напоминает пропагандис- 
там, когда собирается секция атеизма. 
«Друзья, — говорит он им, — не забы- 
зайте, что верующие — это тоже тру- 
женики, советские люди. То, что они 
верят в каноны ислама, не вина их, а 
скорее беда... Относитесь к ним спокойно, 
беседуйте доверительно, и тогда мы до- 
стигнем результатов. У каждого человека 
своя жизнь, свои радости, свои огорче- 
ния. Наша задача — помочь каждому ра- 
зобраться в том, чего он еще не понял. 
Прежде всего будьте добры к людям, 
с которыми ведете воспитательную ра- 
боту». 

Мой рассказ о хирурге Омарове под- 
ходит к концу, а я замечаю, что ничего 
еще толком не рассказал о нем как о 
друге. Лучшего друга я не знаю с само- 
го детства. Но об этом пришлось бы 
рассказывать долго. Приведу один его 
тост на очередной зстрече земляков: 
«Друзья, рад нашей встрече. Дни без 
друга — это потерянное время. Если у 
человека нет друзей он зря прожил 
жизнь. Хочу пожелать зам всем, чтобы 
вас всегда окружали верные товарищи, 
чтобы вы всегда были рядом со мной, 
но не как с хирургом, конечно... За друж- 
бу, за жизны» 

Ханапи любит жизнь, хотя знает и не 
лучшие ее стороны, видит страдания лю- 
дей, больше других ощущает, как еще 
несовершенен человек, но и больше мно- 
гих понимает, как надо его беречь, как 
© нем заботиться. Потому что никакой 
другой жизни у человека не будет, кро- 
ме той, что на земле, здесь. И надо ее 
делать счастливее, краше. Он делает для 
этого все, такая у него главная цель. 


г. Каспийск 
Дагестанской АССР 





> Годекан — место в ауле. где 
раются для беседы старики. 


соби- 


г. бет 
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Академик АН ЭССР 
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МЕНИТЕЛЬНО К НАУЧНО-ТЕХНИЧЕСКОЯ 
РЕВОЛЮЦИИ. ОН ПОДРАЗУМЕВАЕТ 
ЯЗЫКОВЫЕ БАРЬЕРЫ, ’ МЕШАЮЩИЕ 
ОБЩЕНИЮ ЛЮ Се а В ЧАСТ. 


— Прекрасная мечта, но, увы, не- 
реальная: наука доказывает, вопреки 
утверждению Библии, что единого язы- 
ка у землян никогда не было. Однако 
сам миф заслуживает научного разбо- 
ра‹ как и почему он возник и какое 
значение придает ему церковь? 

Библия утверждает: некогда все на- 
роды говорили на одном языке. Взаи- 
мопонимание придало им силы и поро- 
дило гордыню: они решили бросить вы- 
зов самому богу — построить башню 
высотой до неба. Яхве, глядя на Их 
дружную работу, будто бы испугался 
и решил: «...Смешаем там языки их 
так, чтобы один не понимал речи дру- 
гого». Утеряв ВОЗМОЖНОСТЬ  ПОНИМать 
друг друга, строители оказались в смя- 
тении и не смогли осуществить свой 
замыеей... 


= ®.;. ПОЧЕМУ АВТОРЬ! ВИВЛИИ ПО- 
МЕСТИЛИ ВСЕ ЭТИ СОБЫТИЯ ИМЕННО 
В ВАВИЛОНЕ? Верн 

— В вавилонском языке «баб-илу» 
означает «врата божьи». А в древне“ 
еврейском есть похоже звучащее слово 
— «балал», которое переводится при- 
мерно как «столпотворение». Уже одно 
это фонетическое сходетво могло поро- 
дить само понятие «вавилонское стой» 
потворение», 








ОВ ЭТОМ ЧЕЛОВЕКЕ 
ИЕ ГОВОРЯТ: нЕт 


|] 
ТА, ПАУЛЬ АР 
ми языко 
их ч 


вс 
языков. 


СЛОВО 


И ХОДЯТ ЛЕ- 
Мл РЕЧИЯ, 
вЪЯ ть 


СПЕЦ 
СЫ СОЗДАНИ 


яи 
ПОМОГАТЕЛЬНЫХ И 


УЧЕНЫЙ — ГОСТЬ ЖУРНАЛА, 
м ВЕДЕТ НАШ КОРРЕСПОН 
Р ХАРЬКОВСКИИ. 


Нужно помнить, что Вавилон был 
иногоязычным городом, в нем труди- 
лись рабы из разных стран. Реставри- 
руя одну из башен в УП веке до на- 
шей эры, вавилонский царь Набопала- 
сар приказал выбить на ней надпись, 


которая переводится буквально так: 
«Людей многих национальностей я за- 
ставил работать над возвращением из 
руин этой башни». 


Древние иудеи считали Вавилон сре- 
доточием греха — они были там на 1по- 
ложении рабов во времена так называе- 
мых «вавилонских пленений», И это 
отразилось и в Библии — стоит вспом- 
нить «плач на реках вавилонских». 

Любопытно, что Вавилонская башня 
появляется в ней дважды: первый раз 
в мифе о вавилонском столпотворении 
— как вызов богу, второй — в расска- 
зе о сне Иакова, внука Авраама, кото- 
рому она привиделась как ангельская 
лестница — символ союза Человека с 
богом, Откуда это противоречие? Дело 
в том, что библейские легенды различ- 
ны по возрасту. Первую сложили в Ва- 
вилоне, а когда возникла вторая, евреи 
уже жили в Ханавне и успели поза- 
быть о жестокостях пленения. Иначе 
говоря, миф о вавилонском столпотво- 
рении написан, так сказать, по горячим 
следам, возможно, по рассказам людей, 
гооружавших знаменитую башню. 


нь Б 
СОвытТия ЕРСТВИТЕЛЬНО ИМ 
МЕСТО, КАК ТО УВЯЗЫВАЕТСЯ ОДНО 





— Собрание библейских книг состав“ 
лено проповедниками иудейской рели- 
тии и вовсе не является «откровением 
божьим”, как утверждает церковь. Но 
археологические и лингвистические ис- 


следования, особенно в последние деся- 
тилетия, показали: основой некоторых 
библейских сючкетов послужили резаль- 
ные, земные, а не сверхъестественные 
события. Можно привести для примера 
упомянутый в Библии город Иерихон, 
стены которого будто бы обрушились от 
<гласа труб иерихонских». Археологи 
нашли его и раскопали стены этого го- 
рода. Оказалось, они действительно 
рухнули, но в результате подкопа. Ду- 
дели ли нападающие при этом в трубы, 
чтобы заглушить звуки подкопа, — ос- 
тается загадкой. 

Реальна и Вавилонская башня. Меж- 
ду реками Тигр и Евфрат археологи 0б- 
наружили немало ступенчатых  пира- 
мид — зиккуратов, служивших для от- 
правления культа. Удалось найти и 
фундамент самого известного из них 
— ‘высотой 90 метров. Облик этой 
башни представить нетрудно, так как, 
помимо описания, сохранился рисунок 
ее на глиняной табличке, Сооружали 
ве из обожженного кирпича и речной 
глины, это соответствует тому, Что, с0- 
гласно Библии, применяли строители 
Вавилонской башни. По-видимому, та- 
кая башня существовала реально, но 
вот единого языка у разных народов 
Земли, увы, никогда не было. 
ВИНИТ ИВ НЕ 
ес КАК ТРАКТУЕТ — ПРОБЛЕМУ 
РАЗНОЯЗЫЧИЯ СОВРЕМЕННАЯ НАУКА? 
И ЧТО ГОВОРЯТ ПО ЭТОМУ ПОВОДУ 
СЛУЖИТЕЛИ ЦЕРКВИ? 





Зы ЕЕ ОНИ 

— Согласно религиозной точке зре- 
ния, разноязычие — проклятие, ниспо- 
сланное человеку богом, а времена, ко- 
гда на земле было изобилие и Люди го- 
ворили на одном языке, теологи отно- 
сят к с«золотому веку», безвозвратно 
канувшему в прошлое. Собственно миф 
о вавилонском столпотворении — 9то 
ыце один вариант легенды о грехопа- 
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дении первых людей, повествующей о 
том, как бог изгнал их из рая, чтобы 
они в поте лица добывали хлеб свой. 

Ученые считают, что язык возник у 
первобытных людей в процессе их тру- 
довой деятельности. Как свидетельству- 
ют антропологические раскопки, пле- 
мена их бродили по огромным просторам 
и контакты между ними могли быть 
лишь случайными. Понятно, что и язы- 
ки у них вырабатывались разные. Впо- 
следствии, в результате общения и ми- 
грации увеличивавшегося населения 
планеты, возникали новые языки, отми- 
рали старые. Так что многоязычие — 
результат длительного и противоречи- 
вого исторического процесса. 

Отцы церкви видят в языке дар б0- 
жий, которым создатель наделил свое 
творение — человека. Люди, ведущие 
свое начало от Адама и Евы, как из 
того следовало, говорили на одном, бо- 
гом данным языке, то есть, судя по 
Библии, на древнееврейском. Но исто- 
рическая лингвистика доказывает, что 
древнееврейский вовсе не был ни пер- 
вым, ни, тем более, единственным даже 
в самой глубокой древности — у него 
были предшественники, были и есть и 
другие языки, в том числе и родствен- 
ные ему — семитские. 

В средние века при дворе индийско- 
го царя Ашоки поставили интересный 
эксперимент. Нескольких грудных мла- 
денцев разных народов воспитывали в 
глухом монастыре без контакта с дру- 
гими людьми. Ожидали, что дети заго- 
ворят на одном, богом данном языке. 
Однако дети выросли... немыми. Подоб- 
ные эксперименты иногда ставит и при- 
рода: вспомним Маугли, выросшего сре- 
ди зверей. Факты свидетельствуют: та- 
кие дети «говорят» на зверином языке. 
Все это доказывает, что язык отнюдь 
не дар небес, а продукт общественных 
отношений людей. 

— ЦЕРКОВЬ, КАК — ИЗВЕСТНО, 
ОЧЕНЬ КОНСЕРВАТИВНА В СВОЕМ ОТ. 
НОШЕНИИ К ЖИВЫМ ЯЗЫКАМ. У ПРА- 
ВОСЛАВНЫХ, НАПРИМЕР, С АМВОНОВ 
ЗВУЧИТ СТАРОСЛАВЯНСКИЙ ЯЗЫК. У 
КАТОЛИКОВ — МЕРТВАЯ ЛАТЫНЬ. У 
МУСУЛЬМАН — УСТАРЕВШИЙ УЖЕ’ СЕ- 
ГОДНЯ ЯЗЫК КОРАНА. ПОХОЖЕ НА ТО, 
ЧТО ЦЕРКОВЬ НЕ СТРЕМИТСЯ НК ТОМУ, 
ЧТОБЫ ДО ВЕРУЮЩЕГО ДОШЛО «СЛО: 
ВО БОЖЬЕ» 7 


— Слышали выражение «темна вода 
во облацех»? Пастыри не случайно об- 
ращаются к верующим на  малопонят- 
ном богослужебном языке: они не стре- 
мятся распространять илеи Библии или 
Корана, у которых существуют десятки 
различных толкований. Устаревшему 
церковному языку свойственна таинст- 
венность, которая обычно воздействует 
на чувства верующего, на его подсоз- 
нание. Но вот от веяния времени церк- 
ви и тут уйти не удается: в католи- 
ческой церкви разрешено богослужение 
и на национальных языках. 








А мечта о едином, понятном для каж- 
дого землянина языке стара, как мир, 
она старше Библии и попала в священ- 
ное писание из народных сказаний. 


И все же языковые барьеры не на- 
зовешь благом, разноязычие ведь меша- 
ет общению народов, прогрессу науки, 
техники. Представьте себе, на скольких 
языках должен читать свою литерату- 
ру ученый. Покойный профессор Д. Л. 
Арманд рассказывал мне, что для. со- 
ставления карты климатов Африки со- 
трудникам Института географии Акаде- 
мии наук СССР потребовалось знание 
25 языков, в том чиеле и весьма ред- 
ких. 


Однако выходы из такого положения 
есть. Один из них привычный — уст- 
ный и письменный перевод. Пушкин 
уважительно называл переводчиков по- 
чтовыми лошадьми просвещения. Они 
делают большое и трудное дело, пере- 
воды сегодня широко распространены 
в мире. Но надо сказать, что сейчас 
им не под силу сделать доступными 
все культурные и научные ценности 
каждого народа. К тому же при обще- 
нии через переводчика нередко теряет- 
ся то, что А. Сент-Экзюпери называл 
«роскошью человеческого общения». А 
это очень важно для взаимопонимания 
людей и народов. Я это знаю на соб- 
ственном опыте. 


Родители разговаривали со мной, ес- 
лественно, по-эстонски. Однако непода- 
леку от моего родного села жили рус- 
ские старообрядцы и немецкие пересе- 
ленцы. Я научился говорить с ними на 
их языках. После переезда семьи в Тал- 
лин отец и мать подружились с рабочи- 
ми-шведами, и я выучил шведский. Не- 
далеко от города стоял цыганский та- 
бор. Я познакомилея с мальчишкой, 
природным педагогом, и выучил язык 
цыган, стал записывать их песни. По- 
том решил переписываться с другими 
странами и изучил язык эсперанто 
(впоследствии даже был избран членом 
Академии эсперанто — есть такая меж- 
лународная организация). 

Весь мой опыт говорит: само знание 
языков всегда ограничено. Так, сейчас 
я думаю, разговариваю и пишу на эс- 
тонском, финском, шведском, немецком, 
русском, общаюсь на цыганском, раз- 
говариваю на венгерском и эрзя-мор- 
довском, но уже не столь свободно. Ан- 
глийский, немецкий, французский при- 
меняю во время поездок и в научной 
работе. Несколько десятков западных и 
восточных языков лежат в моей памя- 
ти, я читаю на этих языках, активизи- 
рую их по мере надобности, но нельзя 
сказать, что я ими по-настоящему вла- 
дею. Человек в состоянии овладеть 
только общим словарным запасом и 
строем каких-то других языков, но при 


этом не может узнать как следует все 
их тонкости. Да к тому же все это бу- 
дет лишь малая толика из тех тысяч 
наречий, на которых говорят обитатели 
нашей планеты. 

В прошлом веке в канцелярии папы 
римского был лингвистический уникум 
кардинал Меццофанти. Говорят, он по- 
нимал около 80 языков. Рассказывают, 
что однажды в Риме моему соотечест- 
веннику разрешили лицезреть папу: 
следовало на коленях пробираться по 
длинному коридору, чтобы в конце его 
поцеловать папскую туфлю. На пути 
к цели паломник шепнул своему това- 
рищу, что он готов плюнуть на святей- 
шую туфлю. Тут же от стены отдели- 
лась фигура Меццофанти, который при- 
казал эстонцам покинуть зал. 


Уд————— 


® — НЕЛЬЗЯ ЛИ ВСЕ ЖЕ ИЗБРАТЬ 
КАКОЙЯ-ННБУДЬ ЯЗЫК НА РОЛЬ’ МЕЖ- 
ДУНАРОДНОГО? 














— История свидетельствует, что в 
этой роли когда-то выступала латынь, 
многие люди изъяснялись на француз- 
ском. В разное время такими языками 
были и греческий, и немецкий, в по- 
следнее время — английский. Заметь- 
те, каждый раз на авансцену выходил 
язык крупной колониальной империи 
— будь то Римская или Британская. 
Но как только народы обретали свобо- 
ду, они начинали развивать собетвен- 
ную культуру и отказывались от язы- 
ка колонизаторов, 

Этот процесе прогрессивный. Маркси- 
сты тут исходят из указания В. И. Ле- 
нина: «Ни одной привилегии ни для 
одной нации, ни для одного языка». 
Конечно, можно ради удобства избрать 
тот или иной язык в качестве рабочего 
для международного форума, но никто 
не согласится провозгласить, к приме- 


ру, тот же английский единственно 
международным. Это будет неверно 
принципиально:  господетво языка в 


определенных социальных условиях мо- 
жет поставить другие народы в нерав- 
ноправное положение. 


Ф/ 5 НЕ ЗАШЛИ ЛИ ТОГДА НАШИ. 
РАССУЖДЕНИЯ В ТУПИК? ГДЕ ВСЕ ЖЕ 


ВЫХОД ИЗ «ВАВИЛОНСКОГО СТОЛПОТ- 
ВОРЕНИЯ»? 


Е М 2. о К 
— Кардинального 


решения здесь, 
действительно, пока нет. Очевидно, 
нужно шире вводить изучение  ино- 


странных языков и использовать от- 
дельные из них в роли зональных, как 
используется, например, испанский — 
в Латинской Америке. Вспомним, что 
все многочисленные народы нашей 
страны избрали русский язык — язык 
большинства населения СССР — в ка- 
честве средства общения советских лю- 
дей. Кстати, русский язык сегодня 10- 
ще становится распространенным меж- 
дународным языком. Это результат ро-- 


ста авторитета нашей Родины среди 
других народов Земли. 

® — КАКОВЫ ЖЕ ТЕНДЕНЦИИ РАЗ- 
ВИТНЯ ЯЗЫКОВ? НА СКОЛЬКИХ НАРЕ- 
ЧИЯХ ГОВОРЯТ СЕГОДНЯ ЗЕМЛЯНЕ? 

— Данные тут расходятся, потому 
что не всегда легко отличить язык от 
диалекта. Одни исследователи называ- 
ют цифру 2 тысячи, другие — более 
3 тысяч. Исследования выяснили, на- 
пример, что около 1500 из них посте- 
пенно исчезают. Так, на 250 австра- 
лийских наречиях теперь говорят всего 
40 тысяч человек, в основном старики, 
аборигены, молодежь предпочитает ан- 
глийский. В Северной Америке сущест- 
вует 170 индейских языков, но владе- 
ют ими лишь сотни людей. Однако в 
Африке идут обратные процессы — 
оживают уже исчезнувшие было язы- 
ки. Возрождается коривальский язык в 
Англии, на нем издается литература... 
Вообще во всем мире лишь немногим 
более 500 языков имеют литературу, в 
том числе и научную. 

Еще 23. века назад греческий фило- 
с6Ф Платон говорил, что боги облаго- 
детельствовали бы человечество, если 
бы даровали ему общий язык. Однако 
уже древние не полагались на милость 
обитателей Олимпа. Например, римский 
врач Клавдий Гален, заложивший 0с- 
новы фармакологии, создал один из 
первых проектов международного язы- 
ка еще во П веке нашей эры. 


ди 
® — ИСКУССТВЕННЫЙ ЯЗЫК? 


— А естественных языков в приро- 
де нег. Под естественностью ученые 
понимают только то, что язык разви- 
вается народом-языкотворцем, причем 
на этот процесс огромное влияние ока- 
зывают национальные писатели, поэты, 
иногда — ученые. Вспомним, что рус- 
ский язык часто называют языком Пу- 
шкина, Толстого, Горького, Ленина. 

Естественное и искусственное в язы- 
ке изучают интерлингвисты. Они уста- 
новили, например, что великий памят- 
ник индийской культуры Веды написан 
на искусственном, точнее — плановом 
языке санскрите, само название кото- 
рого переводится как «выработанный». 
Индийский  ученый-брамин Панини, 
живший в \ веке до нашей эры, с0- 
ставил его грамматику и словарь, поль- 
зуясь языком одной из культурных 0б- 
ластей Индии той поры. С помощью 
санскрита удалось в этой стране пре- 
одолеть языковые барьеры. И сегодня 
на нем выходит литература. 

Интересный пример сочетания  ис- 
кусственного и естественного — совре- 
менный арабский язык. Наречия Сирии 
и Алжира столь разнятся, что жители 
этих стран не всегда могут понять друг 
друга. Вместе с тем все они прекрасно 
понимают тот литературный язык, на 


котором в странах Арабского Востока 
выходят книги, вещают радиостанции. 

Искусственное в языке, как только 
оно усваивается его носителями, ста- 
новитея столь же естественным, сколь 
и искусственное в жизни. Максим Горь- 
кий по этому поводу писал: «Мне ка- 
жетея, что мы, люди, вправе сказать: 
все то, что нами называется «культу- 
рой», вся та «вторая природа», которая 
создается нашей наукой, техникой, ис- 
кусством, словом все то, что отводит 
нас от животных, — все это «искус- 
ственно»... Если в людях возникает со- 
знание необходимости говорить веем на 
одном языке — это тоже будет сдела- 
но. Все на’ земле создается напряже- 
нием нашей воли, нашего воображения, 
нашего разума...» Говорят: «язык не 
развиваетея искусственно»... Я глубоко 
убежден, что организованная воля масс 
вполне способна превратить «искусст- 
венное» в естественное...» 


——..м..м.еыеыы"“<»_|—_Ь—<Ф 68683 


® — А БЫВАЛО ЛН ТАК, ЧТО «ПЛА- 
НОВЫЙ» ЯЗЫК СТАНОВИЛСЯ ЖИВЫМ, 
РАЗГОВОРНЫМ? 
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— Такое в истории произошло лишь 
однажды... Но об этом несколько позже. 
Мне хотелось бы предостеречь от меха- 
нистического подхода. Язык — орудие 
общения, но он нисколько не походит 
на машину — поставили мотор — и 
она пришла в движение. Здесь все го- 
раздо сложнее. Язык вызревает веками, 
даже тысячелетиями, в ходе социально- 
экономического и культурного развития 
данного народа. 

Мечта об универсальном языке от- 
разилась в «Городе Солнца» Томмазо 
Кампанеллы. Провозвестником такого 
языка был Фрэнеис Бэкон, которого 
К. Марке назвал родоначальником анг- 
лийского материализма. Глубоко зани- 
мались этой проблемой такие великие 
ученые, как Декарт, Лейбниц, Ньютон, 
замечательный педагог Ян Коменский. 
В 1871 году К. Марке, выступая на 
конференции профсоюзов, подчеркнул, 
что многоязычие мешает объединению 
пролетариев всех стран. Один из кон- 
грессов 1 Интернационала отмечал в 
резолюции: «Всеобщий язык... был бы 
всеобщим благом и весьма содействовал 
бы единению народов». 

Однако для создания такого языка 
должны были созреть социальные усло- 
вия. На новую ступень должна была 
подняться и лингвистика. В конце Хх 
века в связи с развитием средств свя- 
зи, общения, торговли и туризма воп- 
рос этот довольно остро встал в повест- 
ку дня. В 1887 году польский ученый, 
доктор Л. Л. Заменгоф предложил ос- 
новы международного планового языка. 
Свой проект он подписал псевдонимом 
«Эсперанто», что в переводе с этого 
нового языка означает «надеющийся». 


Что же сделал доктор Заменгоф? Он 
отобрал наиболее распространенные ин- 
тернациональные корни из латыни, 
романских, германских, славянских и 
некоторых других языков (в том числе 
и восточных), объединил их логичес- 
кой, простой, не имеющей исключений 
грамматикой, придал своему языку му- 
зыкальность итальянского и испанско- 
го и создал такое написание, что все 
слова читаются, как пишутся, ударение 
у них постоянное — на предпоследнем 
слоге. 

Таким образом вот уже более 90 лет 
в десятках стран мира проходит, по 
сути дела, интереснейший лингвисти- 
ческий эксперимент — внедрение это- 
го языка. Эсперантисты объединены в 
национальные организации (в марте 
1979 г. в нашей стране была создана 
Ассоциация советских эсперантистов), 
которые входят в международную ассо- 
циацию эсперантистов. Эта организация 
ежегодно собирает международные фо- 
румы: в 1978 году, например, в бол- 
гарском городе Варне собрались более 
пяти тысяч любителей этого междуна- 
родного языка на свой 63-й междуна- 
родный конгресс. Очередной 64-й съезд 
эсперантистов состоялся в швейцарском 
городе Люцерне. Переводчиков на таких 
форумах не бывает — все их участни- 
ки владеют эсперанто, на изучение ко- 
торого тратится обычно несколькс ме- 
сяцев. 


.® — ЕСТЬ ЛИ НА НЕМ ЛИТЕРАТУ- 
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— Да, и довольно обширная — пе- 
реводная и оригинальная. Только в 
СССР за последние 10—15 лет на зс- 
перанто вышли произведения Шолохова, 
Маяковского, Горького, Гайдара, Райни- 
‹а, Леси Украинки, Лавренева, Тамм- 
сааре, Гарсиа Лорки. Издается и поли- 
тическая литература. Как вы понимае- 
те, на бедном по своим выразительным 
средствам языке такие издания были 
вы невозможны. 

Говоря 0б этом, хочу подчеркнуть: 
проблема, однако, еще не решена окон- 
чательно. Существует, например, так 
называемый «клуб мировых языков» — 
официальных языков ООН, причем чис- 
по их растет. Эсперанто рядом © ними 
живет как вспомогательный язык, ко- 
торый не стремится никого вытеснить. 
Сила эсперанто в его нейтральности — 
он способен стать вторым языком каж- 
дого человека. Но станет ли — пока- 
жет будущее. При этом следует пом- 
нить: перед человечеством стоит нема- 
10 важнейших проблем, и прежде все- 
го — борьба за мир, ‘предотвращение 
войны. А это, как известно, основано 
на общении народов, росте их взаимо- 
понимания. И тут важен язык для 0б- 
щения. 
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ФОТОГРАФИЯ И ВРЕМЯ 


60-летию советского фотоискусства 
была посвящена всесоюзная выставка 
«Фотография и время», развернутая 
в выставочных залах Центрального 
Дома Советской Армии в Москве. 
На ней было предсгавлено 500 
работ —— и тех, что ныне составляют 
уже классику советского 
фоторепортажа, и снимков последних 
дней, вплоть до запечатленного 
объективом приземления 
космонавтов В. Ляхова и В. Рюмина 
после их беспримерной полугодовой 
космической одиссеи. В своей 
совокупности экспозиция выставки — 
это подлинная фотолетопись 
советской эпохи, воссоздающая 

в зримых, волнующих образах 
ратные подвиги народа 

в гражданской и Великой 
Отечественной войнах, трудовой 
героизм первых пятилеток 

и послевоенного возрождения, 
раскрывающая богатый духовный 
мир наших современников. 

Мы воспроизводим здесь несколько 
снимков с этой выставки. 


П. Кривцов. Внучиа а 

Я. Халим. Номтюрн. 1943 г. 

П. Носов. Реставратор. 

С. Калью. Реставраторы. 

А. Шишним. Мечтатели. 1926 г. 

[3 д А РИС УИ 
Г. Зельма. В загсе. 20-е гг, 








История м современность 


75 ЛЕТ НАЗАД пролетариат России 
под руководством ленинской партии на- 
чал первый решительный штурм цариз- 
ма, вступил в борьбу за ликвидацию фео- 
дально-крепостнических пережитков, за 
установление демократической респуб- 
лики. Толчком к началу революции по- 
служили трагические события 9 января 
1905 года. Расстрел царскими опрични- 
ками мирной демонстрации трудящихся, 
шедших с петицией к Николаю И, выз- 
вал возмущение во всех слоях общест- 
ва, сильнейшим образом поколебал ве- 
ру в царя. 

«Рабочий класс, — писал В. И. Ленин, 
— Получил великий урок гражданской 
войны; революционное воспитание про- 
летариата за один день шагнуло вперед 
так, как оно не могло бы шагнуть в 
месяцы и годы серой, будничной, заби- 
той жизни» 1. 

После «кровавого воскресенья» собы- 
тия нарастали, как снежный ком. В тот 
же день рабочие петербургских заводов 
захватили оружейную мастерскую, со- 
орудили на Васильевском острове бар- 
Ррикады и приняли открытый бой с от- 
рядом карателей, спешно высланным на 
подавление восстания. В столице вспых- 
нула всеобщая стачка. 

В знак солидарности с пролетариатом 
Петербурга забастовали рабочие Моск- 
вы, Иваново-Вознесенска, Тулы, Нижне- 
го Новгорода (Сормово) и других горо- 
дов. Волна стачек и демонстраций про- 
катилась по всей Россим, быстро втяги- 
вая в массовое революционное движе- 
ние не только промышленных рабочих, 
НО м сельский пролетариат, а также ши- 
рокие слои крестьянства. Кульминацион- 
ным пунктом революции стало декабрь- 
ское вооруженное восстание в Москве. 

Царское правительство ответило — на 
революционные выступления рабочих и 
крестьян жестокими репрессиями. Арес- 
ты, карательные экспедиции, черносо- 
тенные погромы следовали один за дру- 
гим. Особенно — широкое наступление 
контрреволюция повела после пораже- 
ния декабрьского восстания. Не полага- 
ясь только на полицейский террор, царь 
и его приближенные прибегали к обход- 
ным маневрам, пытались мелкими уступ- 
ками и демагогическими обещаниями 
уменьшить накал борьбы. 


Не последняя роль в действиях реак- 
ции отводилась православной церкви. С 
первых дней революции святейший си- 
нод и церковные иерархи заняли непри- 
миримую позицию по отношению к тре- 
бованиям рабочих и крестьян, выступи- 
ли с осуждением «крамолы», призывом 
к ее беспощадному искоренению, Следуя 
указаниям духовного ведомства, священ- 
нослужители в проповедях давали резко 
отрицательную оценку происходящим 
событиям, творили молитвы об охране 
царствующего дома. Немало служите- 
лей церкви вошли в «Союз русского на- 
Рода» сразу же после его образования в 
октябре 1905 года и принимали непо- 
средственное участие в черносотенных 
погромах. 


Важное место в противонародной дея- 
тельности духовенства занимали беседы 
и проповеди, читаемые с церковных 
амвонов в целях воспитания верующих 
в религиозно-монархическом духе. В 
помощь рядовым священникам, особен- 
но периферийным, издавались сборники 
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проповедей и поучений видных церков- 
ных деятелей, богословов, монахов = и 
других защитников престола и правос- 
лавия. 

Типичный образец подобного рода ли- 
тературы — «Проповеди. Приложение к 
руководству для сельских пастырей» 
{Киев, 1906 г.). «Приложение» выходило 
ежемесячно, и авторы его приурочива- 
ли свои выступления к тому или иному 
православному празднику, тезоименит- 
ству членов царской фамилии или просто 
использовали факты общественной жиз- 
ни того времени, давая им религиозно- 
идеалистическую интерпретацию. 

Анализ «Приложения» позволяет до- 
вольно четко определить политическую 
ориентацию православной церкви в го- 
ды первой русской революции. 

«В грехах наших, — писал священник 
В. Симашкевич, — заключается главная 
причина всех наших бедствий в этом ми- 
ре. Всякие лишения, всякие печали, вся- 
кие болезни, всякие несчастья и неудо- 
вольствия и, наконец, самая смерть— 


В. ЦВЕТКОВ, 
кандидат философских наук 


все это посылается на нас богом за гре- 
хи наши». 

Возмущаясь революционными выступ- 
лениями рабочих и крестьян, церковни- 
ки сваливали на них — «забывших бога 
и его законы» — вину за «преступления 
и беззакония», чинимые во время «сму- 
ты» (забастовки, метание бомб, разоре- 
ние имений). При этом полностью игно- 
рировалось тяжелое положение проле- 
тариата и крестьянства, сделавшее рево- 
люцию неизбежной. 

В христианском духе трактовались и 
пути, ведущие к «спасению мира», вы- 
ходу из кризиса, поразившего русское 
государство. Держаться евангелия, свя- 
то исполнять религиозные догмы, следо- 
вать нормам христманской нравственнос- 
ти, во всем подчиняться воле церкви — 
вот те принципы, которые, по мнению 
авторов «Приложения», смогут положить 
конец «смутам и раздорам». 

Лейтмотив многих выступлений—при- 
зыв к терпению м всепрощению. Верую- 
щим говорили о неизбежности страда- 
ний, необходимости покорно нести свой 
крест. Если человек обязан тяжело 
трудиться в наказание за первородный 
грех, наставлял священник А. Руденков, 
то роптать при работах — значи, вос- 
ставать против правосудия божьего. 

Под видом проповеди — христманской 
любви велась пропаганда классового ми_ 
ра, осуждалась вражда между богаты- 
ми и бедными, высшими = и низшими 
классами. «Называясь христианами, ‘мы 
и должны жить по-христиански... Все — 
братья по плоти и по духу. Семья распа- 
дается, если члены ее утрачивают род- 
ственные чувства. Распадается и общест- 
во, если члены его  враждуют между 
собою м не составляют единого целого». 

Призывая к христианской любви и сог. 
ласию угнетенных и угнетателей,  пра- 
вославная церковь выполняла волю гос- 
подствующих классов, напуганных раз- 
махом революционных действий наро- 
да. 





Священник с арапннком и нагайкой. Тан 
понимало «свобо, совести» духовное 
ведомство царской России. Карикатура 
из журнала «С пруть (1906, № 4). 


ПРОПОВЕДЬ 


«Все и всякие угнетающие классы, — 
писал В. И. Ленин, — нуждаются для ох- 
раны своего господства в двух социаль- 
ных функциях: в функции палача и в 
функции попа. Палач должен подавлять 
протест и возмущение угнетенных. Поп 
должен утешать угнетенных, рисовать им 
перспективы... смягчения бедствий и 
жертв при сохранении — классового гос- 
подства, а тем самым примирять мх с 
этим господством, отваживать их от ре- 
волюционных действий, подрывать = их 
революционное настроение, разрушать 
их революционную решимость» 2. 

Революционный натиск масс в 1905 го- 
ду вынудил царя пойти на некоторые де. 
мократические реформы в угоду тре- 
бованиям либеральной буржуазии. Но 
даже эти куцые реформы были встрече- 
ны в реакционных кругах со страхом им 
озлоблением. Православная церковь, 
исконно служившая духовной опорой са- 
модержавию, с удвоенной силой от- 
стамвала неприкосновенность престола, 
существующего «милостью божьей». 

Священник В. Данкевич свою пропо- 
ведь, озаглавленную «О почитании вер- 
ховной власти», начал цитатой из посла- 
ния апостола Петра: «Бога бойтесь, царя 
чтите». Эту заповедь, продолжает свя- 
щеннослужитель, особенно потребно 
вспомнить в настоящее время, поскольку 
в отечестве нашем никогда раньше не 
замечалось такого оскудения страха 
божьего м почтения к верховной власти, 
как теперь. Спасение и благо России, 
по мнению проповедника, зиждется на 
сохранении самодержавия, ` имеющего 
якобы в прошлом большие исторические 
заслуги. Безусловная поддержка цер- 
ковью самодержавия объяснялась не 
только положением православия в ка- 
честве государственной религии, но в 
не меньшей мере м тем, что само духо- 

——_——_щШ 
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венство относилось к сословию имуще- 

у. 

В 1905 году только в европейской час- 
ти России церквам принадлежало около 
двух миллионов десятин земли, в сред- 
нем на одну церковь приходилось по 
58 десятин. Многие церкви имели наде- 
лы, значительно превышавшие установ- 
ленные законом нормы. Помимо того, у 
священников была еще земля, принад- 
лежавшая им лично. В ту пору насчиты- 
валось 9 тысяч 840 священников-поме- 
щиков, которым принадлежало 337 ты- 
сяч 206 десятин земли. 

«Наши попы, — писал В. И. Ленин в 
‚брошюре «К деревенской бедноте», — 
проповедуют крестьянам нестяжание да 
воздержание, а сами набрали себе прав- 
дой и неправдой громадное количество 
земли» 3. 

Обработка церковных и монастыр- 
ских наделов велась в большинстве 
случаев силами крестьян под видом 
«мирской помощи», платы за требы и 
т. п. Доведенные поборами духовенства 


СОГЛАСИЯ 


до отчаяния, крестьяне не раз выступа- 
ли с протестами, обращались в высшие 
инстанции с жалобами на притеснения 
священников, использовали трибуну Го- 
сударственной думы для обличения ду- 
ховных пастырей в чрезмерной жаднос- 
ти и стяжательстве. 


Анализируя выступления крестьянских 
депутатов во второй Государственной 
думе, В. И. Ленин приводит их полные 
сарказма высказывания в адрес попов, 
обирающих население. «Как не прине- 
сешь священнику хлеба и полштофа вод- 
ки, — говорил крестьянин Мороз, — он 
и крестить ребенка не будет... Они еще 
говорят о святом Евангелии и читают: 
«просите и дастся вам, стучите и отвер- 
зется». Мы просим, просим, а нам не 
дают, и стучим — не дают; что же, при- 
дется двери ломать и отбираты» 

В годы революции многие крестьяне 
выступали с требованиями о конфиска- 
ции монастырских м церковных земель, 
© переводе священнослужителей — на 
твердые оклады. 


Положение церкви как крупного зе- 
мельного собственника логически опре- 
делило и ее отношение к аграрному во- 
просу — основному — экономическому 
вопросу первой русской революции. 
Крестьяне России в массе своей страда- 
ли от малоземелья. 8 результате ре- 
формы 1861 года они оказались ограб- 
ленными и попали в еще большую ка- 
балу к помещикам, чем прежде. Кроме 
того на крестьянские хозяйства тяжелым 
прессом давили выкупные платежи, 
арендная плата, подати, косвенные на- 
логи на предметы народного потребле- 
ния и другие виды поборов. 

Задавленное беспросветной нуждой, 
политически  бесправное крестьянство 
представляло собой горючий материал 
революции. Начиная с весны 1905 года 
пожар крестьянских восстаний разгорел- 
ся по всей России. В большинстве слу- 
чаев эти выступления носили стихийный 


характер: крестьяне  распахивали по- 
мещичьи земли, самочинно рубили ле- 
са, косили луга, разоряли и сжигали име- 
ния. За три года революции крестьяне 
сожгли до двух тысяч помещичьих уса- 
деб. 

Партия большевиков прилагала огром- 
ные усилия для организации крестьян- 
ского движения, для политического вос- 
питания его участников. Опираясь на 
решения !! съезда РСДРП и аграрную 
программу, разработанную В. И. Лени- 
ным, большевистские комитеты прово- 
дили разъяснительную работу, всемер- 
но способствовали укреплению союза 
рабочего класса и крестьянства. 

«Аграрные беспорядки» напугали не 
только помещиков, но и церковников. 
На страницах печати и в проповедях 
они всячески увещевали крестьян, стра- 
щали их божьими карами за посягатель- 
ство на чужое имущество. «Никогда так 
упорно и настойчиво не раздавался го- 
лос ропота и недовольства своим поло- 
жением, как в настоящее время, — пи- 
сал уже известный нам священник 
В. Данкевич. — ..Недовольные своим 
материальным положением, своей бед- 
ностью, забыв страх божий, вняв сове- 
там и внушениям врагов общественного 
порядка и спокойствия, устремляются с 
жадностью, диких зверей на усадьбы и 
земли владельцев, расхищают добро и 
увозят, оставшееся же сожигают». Не 


Епископ поучает священнннов: «Духо- 
венство может вступить в партию ок- 
табрнстов «Союз руссного народа», толь- 
ко не в кание-нибудь левые, которые за 
народ». Карнкатура из журнала «Ю мо- 
ристический альманах» (1907, 
№ 9). 





христианское это дело, вещает дальше 


проповедник. Каждый из нас должен 
уважать чужую собственность и не по- 
сягать на нее, чтобы не подвергнуться 
гневу и каре господней. 

Священник А. Веселицкий В своей 
«Беседе по поводу аграрных беспоряд- 
ков и насилий», помещенной в сен- 
тябрьском выпуске уже упоминавшего- 
ся «Приложения» за 1906 год, сокруша- 
ется о горькой доле простого народа, 
«терпящего горе-нужду и от недостат- 
ка, земли и от всякик неправд», Но 
тут же осуждает дерзкие попытки 
«неразумных людей» противозаконно 
отнять чужую собственность и дает 
благой совет избрать  чединственно 
верный путь к временному и вечному 
счастью — путь кротости и терпения». 

В свете приведенных фактов очевидна 
несостоятельность попыток современ- 
ных буржуазных апологетов — русского 
православия обелить историю церкви, 


представить ее как  радетельницу 
крестьянских интересов. На самом деле 
церковь всегда шла рука об руку Сс 
самодержавием, верой и правдой слу- 
жила господствующим классам, освящая 
основу их благополучия и власти — 
частную собственность. 

Антинародная деятельность духовен- 
ства наносила существенный вред раз- 
витию революции, поэтому большевист- 
ские организации уделяли ее разоблаче- 
нию серьезное внимание. В листовке 
Нижегородского комитета РСДРП, озаг- 
лавленной «Красное и белое знамя», го- 
ворилось: «Под белым знаменем идут 
все угнетатели народа: попы и дворяне, 
чиновники и полицейские, подрядчики и 
трактирщики... Под белым флагом идут 
попы, потому что темнота народная им 
на руку. Чем темнее народ, тем боль- 
ше ям дохода. Ведь попы и архиерей 
стоят у нас не за бедный народ, а за 
богачей»5. 


Сразу же после событий 9 января 
Восточное бюро ЦК РСДРП выпустило 
в Самаре листовку «Рабочий класс м 
поп Гапон». В ней дана большевистская 
оценка тому факту, что во главе де- 
монстрации стоял священник. «Россий- 
ский рабочий класс, как ребенок, еще 
не научившийся самостоятельно  хо- 
дить, еще не совсем свободный оттем- 
ноты, в которой усердно держит его 
царское правительство, сделал первый 
шаг по пути революции не под красным 
зиаменем пролетариев всех стран, а под 
крестом и хоругвью — этими царско- 
поповскими орудиями затемнения соз- 
нанмя народных масс» 8, Единственный 
путь к свободе, говорится далее в ли- 
стовке,— это путь восстания, путь рево- 
люции и уничтожения монархии. 

Пламенная агитация большевиков 
приносила свои плоды. Массы трудящих- 
ся постепенно освобождались от монар- 
хических и религиозных иллюзий. Про- 
никая во все слои населения, антиклери- 
кальные настроения способствовали ро- 
сту политического сознания масс, облег- 
чали их переход на путь борьбы за де- 
мократию и социализм. 

Революция 1905—1907 годов была пер- 
вой народной революцией эпохи импе- 
риэлизма. Она потерпела поражение, 
но уроки ее не были забыты, а опыт 
был использован в дальнейшей борьбе 
рабочего класса против царизма, за 
ликвидацию власти помещиков и бур- 
жуазии. «Без такой «генеральной репе- 
тиции», как в 1905 году, — указывал Ле- 
нин,— революция в 1917 как буржуаз- 
ная, февральская, так м пролетарская, 
Октябрьская, были бы невозможных `. 

75 лет назад мускулистая рука пролета- 
риата грозно поднялась над самодержа- 
вием, предвещая ему скорую и немзбеж- 
ную гибель. Эхо этого события разнес- 
лось по всему миру. пробуждая народы 
к борьбе за национальное и социальное 
освобождение. И в этом — непреходя- 
щее значение революции 1905 года. 


г. Калуга 
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ВЛАДИМИР ОНУФРИЕВИЧ КОВАЛЕВ. 
СКИЙ обладал редкостными дарования- 
ми, но судьба его былё сложной и тра- 
гической. Только описав его характер, 
@го деятельность во всей полноте, во 
всех причудливых переходах можно 
воссоздать правдивый портрет этого че- 
ловека, 

Юрист, участник революционного дви- 
жения 60-х годов, соратник и друг Гер- 
цена, корреспондент петербургской га- 
зеты в добровольческих отрядах Гари- 
бальди, видный издатель, крупнейший 
ученый, строитель доходных домов и 
бань, участник акционерного общества по 
производству нефтяных минеральных 
масел... Кем только он не был! И вокруг 
него все кипело. «Он всегда бурей про- 
носился передо мной», —— писал штуть 
гартекий ученый Фравс, вспоминая лу- 
тешествия Ковалевского по музеям 
Европы, 

Когда он в возрасте 22 лет для зара- 
ботка занялся издательской — деятель- 
ностью, через его руки проходила ли- 
тература всей Европы, Идем революцион- 
ной борьбы сливались для него с про- 
пагандой науки. Как все, чем он зани- 
мался, эта деятельность быстро приоб- 
ретает грандиозный размах: русский 
читатель знакомится со всей сопремен- 
ной ему наукой. Несмотря на все м вся- 
ческие затруднения (со средствами, с 
типографиями, с продажей издений), 
книгм выходят одна за другой: в 1864 г. 
—3 тома, в 1865 —19, до начала 1869 г. 
— Около 60, Среди авторов — Брем, 
Герцен, Дарвин, Лайель, среди перевод- 
чиков — Менделеев, Мечников, Сеченов, 
Писарев. Требовалась огромная начитан- 
ноеть и особая интуиция, чтобы из моря 
научной литературы выуживать лучшее, 
чтобы приглашать достойных — далеко 
не все его авторы и переводчики были 
тогда уже классиками науки. 

Постеленно в Ковалевском зрело 
стремление к собственному творчеству 
в естественных науках. В этом его под- 
держивал старший брат — известный 
биолог Александр Онуфриевич Ковалев. 
ский, а затем и жена — будущий знаме- 
НИТЫЙ математик Софья Васильевна Ко- 
валевская, 


Владимиру Ковалевскому предстояло 
совершить свой научный подвиг в той 
области знания, которая испокон веков 
была ареной намболее ожесточенной 
борьбы науки и религим, — в эволюции 
мира живого. 

Как известно, идею о развитий, изме- 
чении растений и животных высказывали 
передовые мыслители еще — в далекой 
древности. Но доказать ее тогда было 
нечем, и на протяжении многих веков 
люди верили, что все живое на Земле 
создано богом и с тех пор сохраняется 
неизменным: одни организмы умирают, 
другие рождаются — точно такие же, 
как их родители, как все предки. И да- 
же когда в конце Х\У!| -— начале ХХ 
зека начали появляться первые доказа- 
тельства изменяемости обитателей Зем- 
ли (сходство зародышей разных ©рганиз- 
мов, сходство строения частей тела), эти 
научные данные старались примирить 
с представлениями о божественном тво- 
реным. 

Великий — французский натуралист 
Кювье, один ма основателей палесонто- 
логии -= науки об ископаемых организ- 
мах, изучил множество останков вымер- 
ших животных и непреложно засвиде- 
тельствовал: а прежние эпохм на нашей 


ы 





В. О. Ковалевский. 1881 г. 


ТРАГЕДИЯ 
УЧЕНОГО 


И. ПЯТНОВА 





Есть в истерии человеческого позна. 
ния ммена, которые не только явля“ 
ют собой знаменательные вехм в 
науке, но м мамбелее наглядно по- 
казывают нам, какой трудней доро- 
гой, преодолевая вековые косность 
м заблуждения, приходилесь идти 
ученым-первопроходцем. 
Рассказ о жизни м научном подвмге 
таких людей — по самой сути своей 
атемстичем, мбе ярко раскрывает, ка- 
ким образом свет знаний освещает 
несостоятельность церковных догм, 
разрушает религмезное миропонима- 
ние, К сожалению, в последнее 
время у нас мало появляется таких 
публикаций, издательства ме уделя- 
ют этой теме должного внимания, 
Вот почему отрадным явленмем мож. 
но мазвать зыпущенную — мэдатель- 
ством «Молодая гвардия» в серии 
_ «Жизиь замечательных людей» книгу 
_ бемема Резнымка „Владимир Ко. 
‚ валеевский», рр, - 


плёнете жили совсем иные существа, Од- 
нако м он не сделал мз этого единствен- 
но правильного вывода — о том, что с 
течением времени животные изменя- 
лись, приспосабливаясь к изменившимся 
условиям жизни, Он поступил иначе — 
предложил теорию катастроф м великих 
переселений. Катастрофа могла уничто- 
жить, говорил он, фауну целого конти- 
нента и соединить его мостом суши с 
другим континентом. По этому мосту на 
Эпустошенное место приходили новые 
животные, а следующая — катастрофа 
уничтожала мост. Получалось, что ни- 
какого развития животиых не было. 

Но такой компромисс межд наукой 
и религией выглядел не очень убедитель- 
но, и ученик Кювье Д’Орбиньм внес в 
эту теорию осторожную поправку. Он 
предположил, что катастрофы потряса- 
ли нашу планету целиком, а новые виды 
всевышний вслкнй раз создавал из ниче. 
го, особым творческим актом. Обрабо- 
тав Данные По многим тысячам видов, 
Д’Орбиньи насчитал 27 таких катастроф. 

«Получалось, — пишет С. Резник, — 
что, создав Землю и населив ее различ- 
ными существами, господь бог какое-то 
время забавлялся их жизнью. Но одно- 
образме надоедало, и он устраивал все- 
ленскую катастрофу, чтобы затем обез- 
хизненную Землю населить новыми 
тварями. И так двадцать семь раз! Даль- 
ше идти было некуда. Оставалось ждать 
очередного светопреставления,..» 

В 1859 году вышла знамемитая книга 
Дарвина «Происхождение видов», над 
которой он работал 20 лет, Английский 
естествоиспытатель объяснил, как на 
основе изменчивости, наследственности 
и отбора (в природе — естественного, 
у одомашненных выдов — искусствен- 
ного) эволюционировал растительный м 
животный мир на Земле, как от более 
зростых организмов совершался переход 
к более сложным. 


Победа дарвинизма, как известно, бы- 
ла далеко не мгновенной. Не только 
церковники ополчились против него, но 
и многие ученые продолжали оставаться 
на старых позициях. Через 10 с лишним 
пет после выхода книги Дарвина Кова- 
левский писал во введении к своей маги- 
стерской диссертации: — американский 
ученый Дана в своих трудах подробно 
повествует © том, как в течение одного 
только третичного периода чвсе насе- 
пение Земли семь или восемь раз вы- 
мирало и создавалось вновь, причем 
между последующими этажами не было 
будто бы ни одной общей формых. 

Эволюционное учение — в тот период 
опиралось еще хотя и на очень весомые, 
но все-таки косвенные данные. Нужны 
были прямые, неопровержимые — дока- 
зательства. Ближайший соратник Дарви- 
на Гексли предсказывал, что такие до- 
казательства должна была дать пале- 
онтология. 

Ковалевский, который первоначально 
собирался заниматься геологией — плас- 
тами земной коры, очень быстро обра- 
тил внимание на обнаруженные в этих 
пластах кости доисторических животных. 
В этот период он был уже последова- 
тельным дараинистом =— мэдавал книги 
Дарвина, сам переводил ва русский 
язык, был знаком с великим естество- 
испытателем и глубоко его почитал. 
Несомненно, что это в огромной мере 
помогло ему всего лишь за несколько 
лет, по сути, преобразовать совремеиную 
@му палеонтологию — не только найти 


ключ к пониманию накопленного ею 
огромного, дотоле разрозненного мате- 
рнала, но и дать в нем важнейшую опору 
эволюционному учению. 

Нельзя, конечно, не отдать должного 
огромному исследовательскому таланту 
этого человека, его фантастической ра- 
ботоспособностм и энергии, его подвиж- 
ности путешественника и остроте восп- 
рнятия, позволившим ему в кратчайший 
срок охватить сокровища практически 
всех музеев Европы — глубже и полнее 
многих видных ученых, работавших там 
десятилетиями, Но все же главная сила 
@го состояла в том, что он задавал при- 
роде правильные вопросы, в том, что, 
исследуя окаменелости и сравнивая их 
с костями современных животных, он 
был дарвинистом. 

«С самого начала одним — из главных 
возражений против теорим трансмута- 
ции (т. е. эволюции.— Ред.) зсегда было 
то, что в пластах земной коры мы не на- 
ходим форм, которые представляли бы 
нам переход от одного вида мли рода к 
другому; отсутствие этих — «звеньев»... 
было всегда боевым конем поборников 
видовой неизменяемости существ», — пи- 
сап Ковалевский. Поиски недостающих 
звеньев, построение непрерывной цепоч- 
ки существ, исторически  сменявших 
друг друга, --— такую задачу он и ставил 
перед собой, В одном из его писем го- 
ворится: «Настоящий мир позвоночных 
и особенно млекопитающих представля- 
ет до такой степени разорванные звенья, 
что всякого поневоле  подмывает най- 
ти полный цикл, т. е. те звенья, которые 
вымерли». 

Большинство его работ посвящено 
развитию копытных животных. Измене- 
ния в ых строении он связывал с изме- 
нениями условий среды обитания, на- 
пример развитие лошади — с приспо- 
соблением к жизни на открытых прост- 
ранствах, к быстрому бегу. У древней- 
ших предков млекопитающих, как и 
у части ныне живущих, конечности име- 
ли по пяти пальцев. А у предков лоша- 
ди их было только по одному! Значит, 
изменение конечностей у предков лоша- 
ди шло особенно быстро, и на этом при- 
мере легче всего доказать наличие эво- 
люЦционного процесса и выявить его 
смысл. 

Детальнейшим образом изучил Кова- 
левский строение костей лошади и ее 
предков. Каждая ничтожная косточка, 
каждая выемка, каждая грань или скос 
на ней были не просто измерены и опи- 
саны им, подчеркивает С. Резник, но и 
исследованы с точки зрения их эволю- 
ционной роли. Составляя таблицы циф- 
ровых данных, он получил  сопостави- 
тельные характеристики всех звеньев 
цепи — древнейшего палеотерия, затем 
анхитерия, гиппариона м, наконец, сов- 


ременной лошади. Например, попереч- 
ная ширина лучевой кости у членов этой 
цепи соответственно равна 30, 50, 56 и 
92 миплиметрам, Таким образом, посте- 
пенное утолщение этой кости в процес- 
се эволюции становится очевидным. 


Таких сравнительных таблиц у Кова- 
левского много. Еще в процессе работы 
он писал брату, что переход видов ост 
палестерия до лошади «будет доказан 
по всем мелочам». И монография у него 
получилась не только основательной, но 
и новаторской — так с ископаемыми еще 
никто не работал. в 


Нога лошади может сгибаться только 
в одной плоскости — параллельно про- 
дольной оси тела. В процессе эволюции 
нога утратила способность ко всем ос- 
тальным движениям, утратила и лишние 
пальцы с их мышцами, нервами, сосуда- 
ми, Но в результате этих утрат она мно- 
гое приобрела: к выполнению своей 
единственной функции — быстрого пе- 
редвижения — нога лошади приспособ- 
лена наилучшим образом. 


Столь же подробно изучив кости и 
других копытных, Ковалевский сфор- 
мулировал закон чинадаптивной м здап- 
Тивной эволюции». Первая дает сравни- 
тельно быстрый, но недолговечный ус- 
пех: перестраиввется какая-то группа 
костей, например утолщаются средние 
пальцы, а боковые отодвигаются и вов- 
се вытесняются; но при этом нарушает- 
ся соответствив между пальцами и ©с- 
тальными костями ступни и животное 
неизбежно вымирает. Вторая же — она 
происходит медленнее и поэтому нас- 
тупает позже — сопровождается обшир- 
ной перестройкой, например, всей ступ- 
ни и даже всей конечности и приводит 
к созданию более совершенной формы, 
Так постепенно достигается удивитель- 
ная целесообразность строения организ- 
мов — та самая целесообразность, ко- 
торая всегда была главным аргумен- 
том у сторонников божественного тво- 
рения всего живого. Этот закон, один из 
фундаментальнейших в живой природе 
и подтвержденный затем на множестве 
примеров других животных и растений, 
носит имя Владимира Ковалевского — 
создателя эволюционной палеонтолог“и. 


Сегодня не только его осноззые ндои, 
но и те, что высказаны попутнэ, не ус"а- 
рели; более того, некоторые из них 
стали отправной точкой отдельных со- 
временных научных направлений. — На- 
пример, установив непреложную — связь 
между строением скелета животного и 
образом его жизни, характером питания 
и другими «экологическими», как мы 
говорим теперь, особенностями, Кова- 
левский заложил основы новой науки — 
палеоэкологии. Он отстаивал мысль © 
том, что животный мир надо изучать в 


разрезе геологического времени, учиты- 
вать не только его прошлое м настоя- 
щев, но и будущее. При этом он дал 
четкие ориентиры, позволяющие прог- 
нозировать эволюционное — развитие 
групп животных далеко вперед. 

Конечно, многие представления учено- 
го, по сегодняшней мерке, весьма упро- 
щены. Современная палеонтология зна- 
чительно детальнее представляет пути 
эволюции копытных, их взаимодействие с 
внешней средой в различные геологиче- 
ские периоды, Но к этому более полно- 
му знанию наука пришла тем путем, на 
который первым вступил Владимир 
Онуфриевич Ковалевский. 

Труды его по заслугам получили вы- 
сочайшую оценку многих выдающихся 
деятелей науки. Дарвин считал, что в 
Фго лице имеет не только преданного 
друга и почитателя, но и талантливого 
соратника, работающего в высшей сте- 
пени успешно и плодотворно. Когда 
Ковалевский задумал посвятить свою 
монографию ° Дарвину, тот ответил: 
«Посвящение, с котором вы говорите, 
будет для меня очень лестно, и я смот- 
рю на него как на высокую честь». 

Можно только гадать о том, что еще 
совершил бы Ковалевский в науке, если 
бы продолжал заниматься вю, Но жизнь 
его сложилась иначе, Автор книги вы- 
нужден с горечью констатировать Дис“ 
гармоничность в характере своего ге- 
роя. Активность, деловая хватка, размах, 
а вместе с тем азартность, недостаток 
трезвости, игнорирование реальных 
обстоятельств на грани  авантюризма. 
Закономерны поэтому были его банк- 
ротство, тяжелые душевные пережива- 
ния, неудачи в попытках возобновить на- 
учные исследования и полный — нравст- 
венный крах. В 1883 году Ковалевский 
покончил с собой. 

Ему довелось жить в то переломное 
время российской истории, когда, гово- 
ря словами Льва Толстого, в стране часе 
переворотилось» и «укладывалось зано- 
во». В судьбе Владимира Ковалевского, 
пишет С. Резник, как лучи солнца в кап- 
ле воды, с резкой — концентрирован- 
ностью соединились чуть ли не все тра- 
гические противоречия его сложной и 
своеобразной эпохи. Однако и тот ко- 
роткий период, ногда он безраздельно 
принадлежал науке, оставил в ней глу- 
бочайший след. 

Количество вымерших видов в сотни 
раз превышает количество ныне живу- 
щих. Причудливый, поражающий вооб- 
раженые мир угасшик организмов был 
возрожден к жизни гением Жоржа 
Кювье, агений Владимира Ковалевского 
реально его осмыслил, привел в движе- 
ние. И это стало еще одним ощутимым 
ударом по религиозному миропонима- 
нию, 


СТАРЕНИЕ — АДАПТАЦИЯ! итииаиринире ов И НИИ К СТК об интереснем 


Многие изменения, кото- 
рые промскодят в течение 
жизни в организме челове- 
ка, представляют собой 
адаптацию к условиям ок- 
ружающей среды. Напри- 
мер, мышцы сердца и лег- 
ких у спортсмена становят- 
ся сильными — вследствие 
тренировки. Кости и соеди- 
нительная ткань тоже реаги- 
руют на физические нагруз- 
ки. Поддерживая тепо в 
вертикальном — положении, 


кости 


Если 
ткань 


(клетки, 


ткань обеспечивают сопро- 
тивление сжатию 
жению, вызываемым силой 
земного притяжения м дру- 
гими внешними факторами. 


подвержена 
жению в течение длитель- 
ного времени, 
при старении, фиброблаеты | 
составляющие ос- 
нову соединительной тка- 
ни) располагаются 


соединительная 


и растя- 


тывая при этом 


соединительная 
раетя- 
ткани мышц 
как бывает 
ми, кровью 
скими сосудами, 


в соот- физическом 


ветствии с линиями дейст- 
вия растягивающих 
начинают делиться, выраба- 


коллагена, который умень- 
шает_ эластичность тканей. 
Лишние волокна коллагена 
занимают в соединительной 
пространство, 
ранее занимавшееся нерва- 
и лимфатиче- 
ткань те- 
ряет эластичность и 
напряжении 


возникает боль, При этом 
нагрузка переходит на дру- 
гие части соединительной 
тками и фуикции ткани, по- 
терявшей эластичиость, ©г- 
раничиваются. В конечном 
счете коллаген начинает за- 
мещать активные — мышеч- 
ные волокна. 

Таким образом, старение 
организма можио раесмат- 
ривать и как его адаптацию 
пры к условиям окружающей 
среды, 


сил и 


больше 
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НЕСЛУЧЯЙНОЕ 
ЫТИЕ 


. СИНИЦЫН 


_ ОКР 


„ТАМ, ГДЕ шоссе между Москвой и 
Калинмном подходит к верхнему тече- 
нию Волги, высится самое старое из до- 
шедших до нас строений тверской зем- 
ли. Древнейшая его часть сооружена в 
ХУ веке, основной куб — в первой чат- 
верти ХУ века. Вроде бы некрупное, вы- 
тянутое вверх, оно господствует над ме- 
стностью, в с реки просматривается за 
много километров. И не удивительно: 
одноглавая церковь стоит на самой вы- 
сокой точке прибрежного плато, с двух 
сторон от него — овраги. Идеальное ме- 
сто для средневековой крепости. 

В самом деле когда-то здесь была по- 
граничная крепость тверской земли — 
город Вертязин. Стояли княжеский двор 
< церковью и посад. Со временем Вер- 
тязин утратил стратегическое значение, 
стал небольшим селом Городней, ве- 
роятно, в память о прежнем — городе. 
Уцелел лишь белокаменный храм с 
шатровой колокольней. Триста лет назад 
составитель одного документа отметил: 
«На берегу Волги-реки осыль, а в осы- 
пи церковь». 

В 1962 году храм Рождества богороди- 
Цы в Городне подробно описал извест- 
ный ученый-историк Н. Н. Воронин!. Че- 
рез год древний памятник посетил один 
из последователей Воронина архитектор- 
реставратор Борис Львович Альтшуллер. 
Увидел его — и пленился дивным творе- 
нием рук человеческих. 

Правда, в ту пору памятник был не 
так уж выразителен. С течением време- 
ни, словно мода на платье, менялись 
понятия о том, что в культовом зодчест- 
ве красиво, благолепно. ИМ здание без- 
думно перекраивали, не считаясь с за- 
мыслом его создателя. Но за безвкус- 
ными наслоениями позднейших перест- 
роек Борис Львович сразу же разгля- 
дел нечто незаурядное. 

Реставратор не имеет права фантази- 
ровать, докомпоновывать «по наитию». 
Все решения должны быть обоснова- 
ны. 

В 1965 году бригада архитекторов под 
руководством Б. Л. Альтшуллера начала 
обследование здания. Одновременно 
изучались печатные и архивные источ- 
ники. Кропотлива работа в библиотеках 
и архивах: пока отыщется строчка о 
памятнике, нужно просмотреть десятки 
томов книг и множество рукописей. А 
«натурное исследование» неизмеримо. 
сложнее. Памятник «молчитию. И тайны 
его постепенно открываются лишь после 
многочисленных зондажей — осторож- 
ной разборки кладки в определенном 
месте, иногда на значительную глубину. 
Зато уж тут реставратора нередко ждут 
открытия, а порой и новые загадки. 

В Городне было сделано 143 зонда- 
жа! Их провели — ма разном уровне 
стен — в полукружиях алтаря, на 
каждом фасаде, в углах, под кровлей, 
у основания барабана, на сводах. Толь- 
ко после столь детального изучения 
храма Б. Л. Альтшуллер создал эскиз- 
ный проект его реставрации. 


№ 





Искусствоеед М. М. Воробьев за разбор- 
ной обломков штукатурки с фресковой 
росписью. 


Фото Ю. Робинова, А. Петухова. 


Храм Рождества богородицы, в фунда- 
менте которого были найдены обломки 
фресок. 





Еще проводя зондажи, он выявил в 
верхней части церкви заложенное когда- 
то окно. На его откосе оказалась древ- 
няя фресковая (исполненная по сырой 
штукатурке) орнаментальная роспись. 
Вскоре фрагменты такой же росписи бы- 
ли обнаружены возле нескольких дру- 
гих окон. В проекте реставрации иссле- 
дователь отметил, что при укреплении 
кладки стен и сводов необходима осо- 
бая осторожность, дабы сохранить уни- 
кальные остатки живописи. 

И вот началась реставрация храма... 

Когда в центральной — белокаменной 
части церкви сняли настил пола, увыде- 
ли, что пустоты под ним, как обычно, 


Некогда ревнители доктрины «самодержавие, 
<славме, народность» создали миф о мнимой 
русской православной церкви о национальном  искус- 
стве. Они утверждали, будто культовые здания м на- 
ходмешимеся в них произведения 
<танковой живописи благодаря церкам векамм сохраня- 
лись в первозданном виде, подобно некоему зачарован- 
ному царству. Мменно под такой рубрикой — «Сказка 
© звчарованном царстав» — редакция в 1971 году нача- 
ла серию публыкаций, в которых этот ммф последова- 
тельно разрушался. 


право- 
заботе 


монументальной и 


заполнены землей, песком, строитель- 
ными отходами, Нужно было докопать- 
ся до кладки сводов подклета (нижнего, 
подвального этажа). По обычной логике 
землю, песок и строительный хлам сле- 
довало бы выбросить. Но реставраторы 
стали внимательно исследовать прост- 
ранство под полом. И тут их ждал сюр- 
приз. Правда, к этому они были мо- 
рально подготовлены. Произошло в тот 
момент неожиданное, но не случайное. 

В завалах мелкого строительного му- 
сора на отдельных кусочках бросовой 
штукатурки была выявлена старинная 
фресковая роспись. Когда-то, при оче- 
редном ремонте, штукатурку безжалост- 
но сбили, не посчитавшись даже с тем, 
что на землю летят расколотые на мел- 
кие кусочки лики святых. Затем живо- 
пись, превращенную в «строительный 
мусор», использовали для засыпки пус- 
тот под полом. Там обломки с красочным 
слоем сохранились до наших дней. 

В Городню срочно прибыли из Моск- 
вы искусствовед Михаил Иванович Во- 
робьев и художник-реставратор Людми- 
ла Владимировна Ежова. В старинном 
здании они стали работать бок о бокс 
архитекторами и опытнейшими мастера- 
ми-белокаменщиками. Тщательно, с ве- 
личайшей осторожностью разбирали они 
эту, в буквальном смысле слова, «пыль 
веков», бережно орудовали мастерками 
и совками, пинцетамы и кисточками. Пе- 
ребирая, просеивая сквозь пальцы го- 
ры материала, они отыскивали даже сё- 
мый крохотный обломок штукатурки с 
красочным слоем. 

Оказывается, иногда отнюдь не бес- 
смысленны и не безнадежны — поиски 
иголки в стоге сена. Ежова м Воробьев 
собрали около двадцати тысяч облом- 
ков — самых разных, от кусочков ве- 
личиной с ноготь до фрагментов разме- 
ром 30 на 25 сантиметров. 

Любопытно, что в окрестностях Город- 
ни реставраторы обнаружили много 
разноцветных камешков м комочков гли- 
ны в осыпях оврагов, в устьях ручьев, у 
берега Волги. На Руси их раньше расти- 
рали для получения «земляных» красок. 
Как видно, у художников, работавших 
когда-то в Городне, материал был под 
рукой. 

Точно указав в рабочей тетради мес- 
то, где найден каждый обломок. Ежова 
м Воробьев бережно укладывали их на 
деревянные планшеты — «противни». 
Затем планшеты, словно рамы с сота- 
ми, задвигали в специальные ящики... 

к какому времени относятся и когда 
оказались в земле найденные обломки? 

Первая каменная церковь (нынешний 
подклет) была сооружена здесь во вто- 
рой поповине ХУ века. В 1412 году она 
сгорела вместе с княжеским двором и 
всем Вертязином. Летопись сообщает, 
что на другой год городок был заложен 





' Н. Н. Воронин. Зодчество Северо-Вос- 
гочной Руси ХИ—ХУ веков. т. ЦП. М., 
1962. стр. 399-414. 
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вновь. Начинали, как обычно, с куль- 
тового здания. Тогда-то на починенные 
остатки старой церкви мастера постави- 
ли белокаменный куб четверика, кото- 
рому реставраторы ныне пытаются возв- 
ратить первозданный облик. Храм распи- 
сывали через несколько лет после его 
возведения. Так что найденная под по- 
лом живопись относится скорее всего к 
первой четверти Х\У века. В одном из 
документов в 1667 года сказано, что в 
здании «стенное письмо ветхо». Около 
1740 года во время ремонта штукатур- 
ку с фресками со стен сбили. Затем их 
расписали по новой штукатурке. 

В те времена хозяева церкви, то есть 
те, кто содержал ее, кто вносил богатые 
вклады либо по обету, либо на вечное 
поминовение своих умерших родствен- 
ников, хотели сделать храм — с их точ- 
ки зрения — более торжественным, 
благолепным. И, конечно, им было 
невдомек, что из-за мнимого иблаголе- 
пия» исчезнет подлинная, непреходя- 
щая красота, будет уничтожен труд та- 
лантливых  пращуров. Совсем иначе 
следуя высокому кодексу — советской 
морапы, действуют наши  современ- 
ники, люди неверующие. Они настойчи- 
во отыскивают, бережно реставрируют, 
внимательно охраняют все произведения 
искусства, в том числе м те, что когда-то’ 
были созданы во славу божью. Ибо, не- 
зависимо от сюжетов, такие произведе- 
ния прежде всего — свидетельство вы- 
сокой духовной культуры, талантливости 
и трудолюбия русского народа. А твор- 
ческий гений предков в нашей — стране 
благоговейно почитается потомками. 

Извлечение из земли обломков с 
росписью — лишь начало огромной ра- 
боты, которая будет проведена в лабо- 
раторных условиях. Ящики со штукатур- 
кой доставлены в Москву. Искусствове- 
ды и художники Всесоюзного производ- 
ственного научно-реставрационного ком- 
бината Министерства культуры СССР 
начнут с ними долгую, упорную работу. 
Из отдельных кусочков они попытаются 
составить фрагменты, фигуры, может 
быть, композиции... 

Сотрудники комбината уже имеют 
опыт подбора фресок мз разрозненных 
фрагментов. Похожие уникальные ра- 
боты были проведены — в новгородской 
церкви Спаса на Ковалеве?. И все же там 
собрать фрески было легче, ибо не все 
кусочки штукатурки разметали взрывы 
снарядов. Некоторые композиции лишь 
позже сползли со стен памятника, раз- 
рушенного фашистами. Кроме того, сох- 
ранились отдельные фотографии, в 
печатных изданиях имеются описания 
фресок. Наконец, живы люди, которые 
видели роспись храма до его разруше- 
ния. А здесь предстоит решить более 
трудную задачу. 

Открытие в Городне — заметное со- 
бытие в изучении истории русской сред- 
иевековой живописи. До сих пор на 
территории Калининской области не бы- 
ло известно ни одного памятника со 
столь древней монументальной  живо- 
писью. До нас дошли лишь произведе- 
‘ния, созданные в ХУ! веке. И если даже 
не удастся составить целые фигуры и 
композиции, уже по фрагментам можно 
будет судить о манере тверских живо- 
писцев ХУ века, о стиле и колорите их 
работ, а частично и о сюжетах. 
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Земные корни сверхъестественного 





Е. ПОПОК 


® К воротам Псково-Печор- 
ского монастыря подкатил авто- 
мобиль японской марки «Тойо- 
та-Кроун». Из него вышел невы- 
сокого роста пожилой человек и 
направился в покои настоятеля. 

— Иван Антонович Скворцов 
из (Серпухова, — представился 
посетитель. — Желаю, так ска- 
зать, внести лепту на нужды хра- 
ма божьего. 

— Сколько же? 

— Тридцать тысяч. Извольте 
только расписочку мне выдать. 

Столь щедрый вклад у приез- 
жего не приняли. Прощаясь, он 
высказал пожелание — остаток 
дней своих провести под монас- 
тырским кровом. После этого 
Скворцов отбыл в своем лиму- 
зине. ‹ 

Что и говорить, щедрым чело- 
веком был Иван Антонович: не- 
задолго до описанного визита 
пожертвовал около десяти ты- 
сяч на ремонт церкви села Чен- 
цово Тульской области. 

Кто же он такой? Высокоопла- 
чиваемый работник, новоявлен- 
ный Корейко? Ни то, ни другое. 
Скворцов — знахарь, без малого 
два десятка лет промышлял этим 
ремеслом. В городе его знали — 
любой шофер такси мог доста- 
вить страждущего к глухому за- 
бору на окраинной улице. За за- 
бором — добротный — четырех- 
комнатный дом с большой терра- 
сой. Хоромы на одного человека, 
если не считать огромного кра- 
савца дога. Иван Антонович не 
гнушается новейшими достиже- 
ниями культуры и техники — им- 
портный мебельный гарнитур, 
дорогой фарфоровый сервиз, пи- 
анино, магнитофон, телевизор 
соседствуют у него с двумя вну- 


шительными — иконостасами — из 
семнадцати икон. 

(Сейчас здесь тихо. А до не- 
давних пор у ворот шумела тол- 
па верящих в чудо, люди выстаи- 
вали часами, ожидая приема. Ча- 
ще иногородние, неведомо от 
кого проведавшие © серпухов- 
ском «чудодее». Местные к нему 
не жаловали. Даже сын с не- 
весткой и ребенком лечились в 
поликлинике. 

— Нынешние врачи, что они 
понимают, — уверял меня Сквор- 
цов. — Кроме ножа да химии ни- 
чего не признают. А кому хочет- 
ся идти под нож. Вот и шли ко 
мне. 

Старик вынул из тумбочки ба- 
ночку из-под майонеза, напол- 
ненную какой-то мазью. 

— Вот оно, мое лекарство — 
от всех болезней. Можете поп- 
робовать. Которое на вазелине и 
дегте — то для растирания, а на 
сливочном масле и сале — для 
приема внутрь. 

— Неужто от всех болезней? — 
усомнился я. 

— От всех, — заверил он ме- 
ня. — И от рака... 

За долгую свою жизнь Иван 
Антонович сменил немало про- 
фессий. Работал слесарем, коче- 
гаром, истопником, грузчиком, 
заготовителем утиля, сторожем, 
собаководом. А под конец за- 
нялся лечением. И как ни стран- 
но, весьма в этом преуспел. На 
глазах у соседей произошло ма- 
гическое превращение истопника 
в эскулапа. 

Суеверия, наивность, а нередко 
и просто невежество людей, 
страдающих тяжелыми недугами, 
требовавшими подчас длительно- 
го лечения и даже хирургическо- 
го вмешательства, понятное же- 
лание исцелиться быстро и легко 
вели в дом шарлатана многих. И 
Скворцов, широко раскрывая 
перед ними двери, всегда брал- 
ся за лечение — кто бы ни при- 
шел, на что бы ни жаловался. Ле- 
том принимал пациентов во дво- 
ре, зимой — в доме. 

Чаще всего «чудеса» исцеле- 
ния творились с помощью той са- 
мой мази, которую он мне пока- 
зывал, или настойки «от головы, 
печени, желудка и прочей хво- 
ри». Лекарства эти получали все 
больные независимо от диагноза 
заболевания, пола, возраста. В 
числе «препаратов» Скворцова 
были и такие, словно идущие от 
времен средневековой медици- 
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ны, как «томленый мухомор, рас- 
тертый с дождевыми червями 
или дегтем», 


Из года в год «практика» лека- 
ря с трехклассным образованием 
росла. Прием он вел ежедневно, 
но уже едва управлялся с пото- 
ком людей. Нередко принимал 
по 5—6 человек сразу. О том, 
как проходил прием, рассказыва- 
ла следователю москвичка К., ин- 
женер по образованию. 

— К Скворцову приехала по 
совету незнакомой женщины — 
очень уж хвалила она лекаря. 
Увидела неопрятного старика, в 
грязном поношенном пальто. Пы- 
талась объяснить ему, что у меня 
болит, но он не стал даже слу- 
шать, Наложил в баночку какой- 
то мази, велел смазать ею бинт 
и класть на шею. Что за мазь, из 
чего состоит, — не сказал, уве- 
рял, что она безвредна, м в под- 
тверждение сказанного лизнул ее 
языком. Прием длился минут 
5$—10. Мне даже не предложили 
сесть. Заплатив за лекарство, я 
ушла. Обещанного Скворцовым 
“чудаь не произошло, и я снова 
обратилась к врачам... 

Из Ташкента к «чудо-лекарю» 
приехал гражданин Б., страдав- 
ший радикулитом. Скворцов ве- 
лел ему раздеться и малярной 
кистью смазал спину желтым 
раствором. Тело больного пок- 
рылось после этого волдырями. 
В хирургическом отделении сер- 
пуховской больницы, куда Б. об- 
ратился за помощью, определили 
ожог второй степени. 

Среди суеверной клиенгуры 
Скворцова было немало людей, 
которых вроде и не упрекнешь 
в невежестве. Заведующая апте- 
кой одной из столичных медсан- 
частей Ш. фармацевт с высшим 
образованием, примчалась к зна- 
харю за «лекарством» для тяже- 
лобольной сослуживицы. Привез- 
ла килограмм сливочного масла 
и, доплатив 90 рублей, получила 
от него мазь. «Лекарство», есте- 
ственно, не помогло, 


У техника Х. из города Мыти- 
щи сын страдал кожным заболе- 
ванием — псориазом. Лечение в 
больнице на первых порах эф- 
фекта не дало. От соседки Х. уз- 
нала, что в Серпухове живет дед, 
который все болезни лечит, Най- 
ти его не составило труда, но 
принять Х. лекарь отказался под 
предлогом, что уезжает, мол, в 
Сочи. Женщина поехала с сыном 


следом за ним. В Сочи Сквор- 
цов остриг ее сына м смазал го- 
лову мазью с запахом дегтя. На 
вопрос, что за лекарство, отве- 
тил; «Если раскрою секрет, то та- 
ких, как я, станет много». За ле- 
чение Х. заплатила 60 рублей. 
Желанное исцеление сына приш- 
ло лишь после вмешательства 
врачей и лечения мацестинскими 
ваннами, 


Был в доме у шарлатана и 
«стационар», размещался он в 
одной из комнат на «грязной по- 
ловине». Те, кто попадал в него, 
сами себя обслуживали и «лечи- 
лись» выданными знахарем ле- 
карствами. Среди пациентов по- 
падались инфекционные больные. 
Побывав в «стационаре», многие 
воочию убеждались в том, что 
имеют дело с шарлатаном, и спе- 
шили его покинуть. 


«Состояние дома, — говори- 
лось в акте обследования, про- 
веденного врачебной комисси- 
ей, — крайне антисанитарное: за- 
хламленность, грязь, зловоние, 
паутина. На столах — грязная 
посуда, остатки пищи, на одной 
из кроватей — ворох грязного 
белья. «Стационар» — заполнен 
больными, среди которых одна 
женщина была с ребенком дош- 
кольного возраста, Две женщины 
варили какое-то снадобье. Сам 
же Скворцов принялся доказы- 
вать членам комиссии, что они 
ничего не понимают в медицине, 
а он, мол, всесилен, поскольку 
«лечит все болезни», 


Так и текли «трудовые» будни 
«целителя». Текли до тех пор, по- 
ка на него не завели уголовное 
дело. 


По законам нашей страны, уго- 
ловному наказанию подлежит 
каждый, кто своими действиями 
вредит здоровью людей. Кроме 
того, в статье 12 «Основ законо- 
дательства Союза ССР и союзных 
республик о здравоохранении» 
прямо указано, что запрещается 
всякое занятие медицинской и 
фармацевтической — деятельнос- 
тью лицам, не имеющим специ- 
ального образования и звания, 
Статья 221 УК РСФСР (соотвегст- 
вующие статьи имеются и в Уго- 
ловных кодексах других союзных 
республик) гласит: «Занятие вра- 
чеванием как профессией лицом, 
не имеющим надлежащего меди- 
цинского образования, наказыва- 
ется лишением свободы на срок 
до 1 года или штрафом до 300 


рублей либо влечет применение 
мер общественного воздейст- 
вия», 

Медицинская «практика», а по 
сути, спекуляция на суевериях 
приносила Скворцову баснослов- 
ные доходы. Как выяснилось в 
ходе следствия, выручка его сос- 
тавляла от 200 до 700 рублей в 
день. За короткое время он при- 
обрел в личиое пользование три 
автомобиля: «Волгу» — «Моск- 
вич-407» и японскую  «Тойота- 
Кроун». Сколотил солидный кз- 
питал, часть которого хранил в 
сберкассах. На зиму уезжал в 
Сочи, где не только отдыхал, но 
и «практиковаль. Хранил там в 
сберкассе 28 тысяч рублей. 

На личных автомобилях Сквор- 
цов часто отправлялся в дальние 
вояжи. Сам он водительских прав 
не имел. Обслуживал «автопарк» 
сын — работник автотранспорт- 
ного предприятия. Ездили чаще 
всего на Украину, в Закарпатье, 
где скупали в аптеках лекарст- 
венные травы. Когда сын был за- 
нят, знахарь нанимал шоферов, 
щедро оплачивал их услуги, 

Учтя преклонный возраст 
Скворцова, Серпуховский город- 
ской суд приговорил его к услов- 
ной мере наказания с конфиска- 
цией незаконно нажитых денег. 


Чудес на свете не бывает, но 
тому, что творилось в подворье 
у Скворцова, трудно найти логи- 
ческое объяснение. 

И не у одного Скворцова. В 
другом конце города, в деревне 
Ивановское, до последнего вре- 
мени открыто паразитировала на 
человеческих недугах малогра- 
мотная Марфа Крупкина. У этой 
женщины преклонных лет была 
своя «метода» лечения — закли- 
наниями и наговорами на воде, 
которую посетители должны бы- 
ли набрать из ближнего роднич- 
ка. 

Первая же встречная в Иванов- 
ском указала мне дом «бабки 
Марфы». Добротный, с гаражом, 
Массивные железные ворота с 
капиткой, Во дворе я увидел 
пеструю толпу — человек двад- 
цать с лишним, Ожидают приема. 
Некоторые с пяти часов утра. Все 
больше женщины — молодые и 
средних лет. 

Мне пояснили: знахарка ведет 
прием тогда, когда в доме есть 
кто-нибудь кроме нее — сын или 
сноха. Вот и томятся часами — 
пока кто-нибудь из них не поя- 


вится. Характерная деталь: нико- 
го из ивановских и жителей близ- 
лежащих населенных пунктов в 
очереди нет. Это не случайно: 
свои, очевидно, хорошо знают, 
что из себя представляет «чудо- 
дейка». 

Целители, подобные Скворцо- 
ву и Крупкиной, нет-нет, да и за- 
являют о себе. Людские беды и 
несчастья в сочетании с суевери- 
ями для них отнюдь не сфера 
проявления добродетелей, а ис- 
точник наживы. Прикрываясь лю- 
бовью к ближнему, люди эти в 
открытую паразитируют на чело- 
веческих суевериях и недугах. 
Иные из них «промысел» свой 
считают даже «угодным богу». А 


У ВЫСОКОМ АРЧИ 


если больные после их лечения 
не исцелились, — на то, мол, 
«воля божья». 

Шарлатанов обычно окружают 
богомолки, усердно раздуваю- 
щие молву об их «таланте». Всю- 
ду, где есть слушатели, — в оче- 
реди, на рынке, в магазине, на 
вокзале или в поезде восхваляют 
они их «магическую силу». Такой- 
то все лечит. И молва, что вол- 
на, потекла — не удержишь... 

В последние годы повсеместно 
возрос интерес к лечению сред- 
ствами народной медицины. Шар- 
латаны этим пользуются, дурачат 
людей сказками о всесильных 


‘целебных свойствах снадобий из 


трав, которые мешками скупают 


в аптеках (как это делал Сквор“ 
цов) или собирают на полях. 

Эти люди не так уж безобид- 
ны, как иногда кажется. Вреда 
от них немало. Обходя врачей, 
обращаясь к знахарям, больной 
теряет время, запускает болезнь 
да еще наказывает себя матери 
ально. К тому же знахарство — 
источник распространения мис- 
тики и суеверий. 

Давно развенчаны чудеса, тво- 
рившиеся церковниками с помо- 
щью механики, химии и т. п. Но 
все еще находятся люди, кото- 
рые верят шарлатанам от меди- 
цины. Свой вклад в преодоление 
этой веры должны активно вно- 
сить пропагандисты атеизма. 





А. ПЕЧЕРСКИЙ, действительный член 
Географического общества АН СССР 


В нашей области вблизи высокогорных озер в до- 
лине Каракыстак * есть «святая» могила, почитаемая 
мусульманами. О ней рассказывали мне чабаны, не 
раз упоминали в беседах старожилы нашего рай- 
она. Я решил съездить туда. 


Первое, что я увидел, прибыв на место, была вы- 
сокая арча, растущая посредине огромной насыпи 
из камней и увешанная множеством поскутков. 
Кроме того, на ней развевалась на ветру белая 
рубашка, видно, только из магазина. Под кустом 
я увидел поднос с горкой монет, Вблизи этой моги- 
лы, скрывшейся под камнями, верующие постро- 
или хижину, в ней совершаются молитвы. Вокруг 
— кладбище и с очень старыми, и с недавними за- 
хоронениями. А кто похоронен в святой могиле? 
Мне сказали только его имя — Контажи. О жизни 
его никто ничего не мог точно рассказать. На чем 
же основывается «святость» могилы? 


Сохранилась легенда о том, как некий угольщик 
похитил с этой могилы бронзовый котел и после 
этого в течение трех ночей его одолевали кош- 
мары. На четвертую ночь, обессиленный, он услы- 
шёл громоподобные шаги и, вскочив, увидел не- 
знакомца огромного роста, потребовавшего воз- 
вратить похищенный котел. Едва дождавшись утра, 
угольщик отнес котел на прежнее место и тут от 
страха лишился речи. С того времени (а когда это 
было, тоже неизвестно) мусульмане объявили по- 
хороненного в ней человека по имени Контажи 
(как узнали его имя, тоже неясно) святым, а горе, 
где он похоронен, стали поклоняться и назвали ее 
Аулье-Тобе Контажи — святая гора Контажи. 


Имя «Контажи» не встречается у коренных жите- 
лей наших мест — казахов, киргизов и узбеков. От- 
куда же название горы? В «Кратком толковом сло- 
варе топонимов Казахстана» (Алма-Ата, 1974) я на- 
шел такое объяснение: «Контажи — гора на восто- 
ке Северных дуг Тянь-Шаня. Происходит от мон- 








Груда камней у могилы Контажы. 


гольского (или ойратского) «хунтайши» — Внязь м 
его вариаций «контайши» или «контайджи» — ставки 
хана, которые в Х\УП--ХУП веках находились на 
юге и юго-востоке Семиречья». В «Истории Кирги- 
зии» (Фрунзе, 1963) сообщается, что’ «кочевья 
ойратов простирались вдоль Джунгарского Ала- 
Тоо...». Здесь перечисляется множество местнос- 
тей, упоминается и наша. Поэтому вероятнее всего, 
что и в наших северных отрогах Тянь-Шаня могла 
находиться ставка одного из ойратских князей- 
«контажи», Так что название «контажи» относилось 
сначала не к могиле святого, а к местности, где 
она находится. 


От могилы на восток проложена гряда камней 
длиной в 30 метров, которая упирается в не- 
большую насыпь из камней образующую кольцо. 
Это так называемый курган «с усами». Этот вид 
курганов впервые открыл в 1927 году А. Ф. Семе- 
нов. Ученые Академии наук Казахской ССР А. Х. 
Маргулан и М. К. Кадырбаев установили, что такие 


и ————————д———————0—бббЖж—_—— 


* О достопримечательных местах этой долины рассназыва- 
пов а статье А, Печерского «Загадкй Караныстаная в № 8 за 
1 г. 
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курганы состоят из трех частей: основного большо- 
го кургана, где под насыпью камней находится мо- 
гильная яма, в ней погребен человек. Вместе с ним 
захоронен инвентарь, которым он пользовался при 
жизни (среди посуды мог быть и котел, найденный 
угольщиком). В малом кургане, в конце гряды кам- 
ней, захоронены останки коня и кувшин с жертвен- 
ной пищей. И, наконец, — гряда камней, отходя- 
щая от большого кургана,— на ней совершались 
обряды. Насыпь из камней в форме кольца вокруг 
малого кургана, видимо, связана с культом Солн- 
ца, возникшим в эпоху бронзы, когда бурно раз- 
вивалось земледелие. 

Раскопки подобных курганов многое рассказали 
о жизни племен, населявших эту территорию в 
У!—У веках до нашей эры. После тщательных ант- 
ропологических исследований останков человека, в 
частности его черепа, ученые высказали мнение, 
что он принадлежит человеку европеоидной расы. 
Значит, никакого отношения не имеют захоронения 
к монголам или ойратам, появившимся в этих кра- 
ях значительно позже. 

Неподалеку от могилы «Контажи» находится еще 
ОДНО «святилище», почитаемое мусульманами. 

Мне поведали легенду о древнем кургане с дву- 
мя грядами камней — «усами», образующими вме- 
стительный двор (с входом), служивший в далекие 
времена главным жертвенником. Здесь же нахо- 
дится небольшая хижина без крыши, сделанная из 
камня и называемая мечетью. Легенда рассказыва- 
ет; в давние времена старик пастух, застигнутый 
непогодой, опасаясь за стадо, загнал его в это 
сооружение. А в дальнейшем приспособил его под 
загон для овец. Вскоре, как уверяют пастухи, у не- 
го начался падеж скота. А произошло это потому, 
что разгневанный святой наказал таким образом 
пастуха за осквернение могилы. 

С этого времени удобный загон был объявлен 
святым местом. И многочисленные паломники ос- 
тавляют множество узелков и тряпочек на ветвях 
деревьев и кустов, растущих прямо в хижине. 

Меня заинтересовала столь стойкая убежден- 
ность в святости этих мест. С чем все-таки она свя- 
зана? Возможно, паломники, пришедшие за исце- 
лением, получали его в одном из здешних озер, 
обладающем лечебными свойствами. Я обошел все 
четыре ближайших озера, в одном из них вода бы- 
ла желтовато-коричневого цвета. Чабаны говорили: 
«Весенние воды наносят сюда много глины. Она и 
придает озеру такой цвет». Его называют Сарколь, 
что в переводе с казахского значит Желтое озеро. 

Озеро находится на дне глубокой и узкой впади- 
ны (150 на 50 метров), склоны которой с трех сто- 
рон покрыты густыми зарослями арчи. Спустив- 
шись к озеру, я увидел на дне его отложения гли- 
ны. Вода в нем была горькая, с резким запахом. 
Минерал с таким вкусом и запахом, обладающий 
широким диапазоном лечебных свойств, был най- 
ден недалеко от озера. Им еще в древности поль- 
зовались при вывихе и переломе, общем параличе 
лицевого нерва, поражениях желудка и других за- 
болеваниях. 

Вот почему озеро Сарколь привлекало и привле- 
кает больных, в числе которых есть и верующие. 
Они-то и поддерживают слух о святости этих мест. 


с. Мерке 
Джамбулской области 
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Л. ФИЛИППОВ 


МЕЖДУ РАЗУМОМ И ВЕРОЙ 


Философские чтения 


ПРОЧНО ПОСТРОЕННОЕ ЗДАНИЕ 
ОФИЦИАЛЬНОЙ ХРИСТИАНСКОЙ ИДЕО- 
ЛОГИМ, КАЗАЛОСЬ, МОГЛО ГОСПОД- 
СТВОВАТЬ В ТЕЧЕНИЕ МНОГИХ СТОЛЕ- 
ТИЙ. ОДНАКО ИСТОРИЯ —СВИДЕТЕЛЬ- 
СТВУЕТ, ЧТО ДАЖЕ В УСЛОВИЯХ тОг- 
ДАШНЕЙ АБСОЛЮТНОЙ монополии 
ХРИСТИАНСКОГО МИРОВОЗЗРЕНИЯ В 
ЕГО КОНСТРУКЦИИ ВОЗНИКЛИ ОПАС- 
НЫЕ ТРЕЩИНЫ. ОКАЗАЛОСЬ, ЧТО, ЕС- 
ЛИ ВОЗМОЖНО ПРИСПОСОБЛЕНИЕ ПЕР- 
ВОНАЧАЛЬНЫХ ХРИСТИАНСКИХ ИДЕЯ 
К ПОТРЕБНОСТЯМ ГОСПОДСТВУЮЩИХ 
КЛАССОВ ФЕОДАЛЬНОГО ОБЩЕСТВА, 
НАШЛНСЬ И ПУТИ ИХ ИСТОЛКОВА- 
НИЯ В ИНТЕРЕСАХ ПОРАБОЩЕННЫХ 
низов. 

БЕДА ПРИШЛА ДЛЯ КАТОЛИЧЕС- 
КИХ НЕРАРХОВ СОВСЕМ НЕ С ТОЙ СТО- 
РОНЫ, ОТКУДА ОНИ ЕЕ ЖДАЛИ, — ОНА 
РОДИЛАСЬ ПРИ РЕШЕНИИ ПРОБЛЕМЫ 
О СООТНОШЕНИИ РАЗУМА И ВЕРЫ В 
ДОКАЗАТЕЛЬСТВЕ ИСТИННОСТИ —ХРИ- 
СТИАНСТВА. 


КАК ПОЛАГАЮТ некоторые исследо- 
ватели первоначального — христманства, 
одна из его заповедей поначалу звучала 
как «блаженны нищие», и лишь позднее, 
в эпоху благопристойного павлианства, 
эта опасная формула приобрела тот вид, 
который известен нам из евангелий, 
«Блаженны нищие духом, — ибо их есть 
царство небесное», — говорит Христос 
з Евангелии от Матфея (гл. 5, ст. 3). 


Такое превращение глубоко — знаме- 
нательно. Оно символизирует всю глу- 
бину пропасти, разделившей первона- 
чальное христианство и его позднейший 
официальный вариант, ставший господ- 
ствующей идеологией феодального об- 
щества. Если первое отличалось протес- 
том протыв социального неравенства и 
объявляло достойными бога и лучшей 
жизни страдающие низы, вторая стояла 
на страже эксплуататоров м во всеуслы- 
шание провозглашала презрение к разу- 
му и человеческому достоинству. 


Торжество новой религии отбросило 
общество вспять на много столетий. Раз- 
витие естественных наук затормозилось. 
Была нарушена преемственность в раз- 
витии культуры и философской мысли: 
период в истории Европы между \У и Х 
веками получил название «веков мрака». 

Вопроса о соотношении веры и разу- 
ма для проповедников христианства то- 
го времени поначалу попросту не суще- 
ствовало. Примат безоговорочно отда- 
вался вере, а все, что находилось за ее 
пределами, отвергалось с порога. Един- 
ственной задачей познания объявлялось 
отношение души к богу, а здесь-то как 
раз и был бессилен разум человеческий. 
Вот почему Тертуллиан, например, гово- 
рил, что знание, философия для хрис- 
тианина не нужны. «Что общего между 





Глава из рукописи книги «Идеалы и 
действительность» (религия как форма 
выражения социальных интересов масс в 
эпоху средневековья)». Первый отрывок 
из нее был опубликован в № 6 журнала 
«Наука и религия» за 1979 г. 
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Афинами и Иерусалимом, между Акаде- 
мией и церковью, между еретиками и 
христианами? — восклицал он. — Нам 
после Христа не нужна никакая любоз- 
нательность, после Евангелия не нужно 
никакого исследования». Широко извес- 
тен его принцип «Верую, ибо абсурдно». 
Однако на самом деле он звучал не- 
сколько пространнее и прямо раскры- 
вал мотивы решительного отказа хрис- 
тианина от всякой логики: 

Сын божий был рожден, как всякое 
дитя; и нет позора в этом, так 
как самый факт — постыден. 

Сын божий умер, как и всякий чело- 

век; и этот факт 

вполне правдоподобен, так как он 


абсурден. 
И он восстал из мертвых; факт этот 
несомненен 
лишь потому как раз, что невоз- 
можен. 


В таком резком разделении разума 
и веры была своя логика: ведь, дейст- 
вительно, любая религия неминуемо 
требует деления мира на естественный, 
подчиняющийся обычным  причинно- 
следственным связям, и сверхъестествен- 
ный, являющийся областью чудес. «Не 
станем напоминать и о том, — пишет 
К. Маркс, — что христианство... не мо- 
жет согласоваться с разумом, так как 
«светский» разум находится в противо- 
речии © «религиозным» разумом...»! 

Вспомним известные слова почитаемо- 
го христианского писателя и историка 
Евсевия, епископа Кесарии, который го- 
ворил о естествоиспытателях своего 
времени: «Не из незнания вещей, кото- 
рым они изумляются, но из презрения 
к их бесплодной работе ставим мы низ- 
ко их дело и обращаем нашу душу к 
занятию более высокими вещами». 

Однако долго такое положение — дел 
существовать не могло. И если первые 
христианские проповедники не пользо- 
вались логикой для доказательства ис- 
тинности основных принципов — новой 
религии, то уже такие его деятели, как 
Климент Александрийский (150—215 гг.) 
и Ориген (185—254 гг.), выдвинули идею 
синтеза веры и знания. Оба они утверж- 
дали, что нет веры без знания, как и 
знания без веры. Между подлинной фи- 
пософией и религией не может быть 
противоречия, так как истинная ее цель 
— познание бога. Поэтому занятия на- 
укой, говорил первый, не самоцель, а 
путь спасения души, ибо «кто ищет бога, 
тот заботится о своем собственном спа- 
сении». 

Ему вторил Ориген. — Он утверждал, 
что, с одной стороны, правильно упот- 
ребленного разума вполне достаточно, 
чтобы установить основы христианской 
веры; с другой стороиы, священное пи- 
санме доказывается чем-то большим — 
откровениями, пророчествами, благот- 
ворным воздействием веры на верую- 
щих ит. д. 

Таким образом, Климент — Алексаид- 
рийский и Ориген заложили основы 
христианской апологетики, то есть та- 
кой части богословия, которая, говоря 
словами советского религиоведа Г. А. 
Габинского, имеет своим назначением 
«защиту и оправдание христианского ве- 
роучения» ? средствами разума. Прав- 


да, как отмечает далее Габинский, воп- 
рос об оправдании вероучения с по- 
мощью разума весьма  затруднителен 
для теологии, так как, согласно религиоз- 
ной идее откровения, вера не нуждает- 
ся ни в каком оправдании или обоснова- 
нии вне себя самой. ММ если все-таки та- 
кая постановка вопроса — допускается, 
это означает только, что сознание во 
все времена оставалось одним из отли- 
чительных качеств социального человека 
и уйти от доводов разума не могли да- 
же самые  фанатичные приверженцы 
христианской веры. 

Но раз поставлен вопрос о защите 
догматов христианства с помощью логи- 
ки — значит, он неминуемо принимает 
характер обсуждения проблемы о со- 
отношении веры ий разума, истин откро- 
вения и науки. При этом невольно воз- 
никает ряд специфических трудностей, 
неминуемо приводящих к отклонениям 
от ортодоксии. 

В самом деле. Ведь обосновать исти- 
ны веры с помощью разума — значит, 
выйти за пределы «богооткровенного», 
обратиться за доказательствами к фак- 
там естественного мира, к логике и рас- 
суждению и тем самым признать автори- 
тет бога не окончательным. 

Но беда заключалась не только в этом. 
Размышление над вопросом © соотно- 
шении веры и знания, сверхъестественно- 
го и естественного, совершаемое с по- 
мощью логических умозаключений, не- 
минуемо оказывается внешним по отно- 
шению к слепой вере и, независимо от 
того или иного решения частных труд- 
ностей, чревато разрушением ортодок- 
сального подчинения сознания божест- 
венному началу. Именно этим 
тельством и можно объяснить многочис- 
ленные отклонения религиозных мысли- 
телей, обращавшихся к этой проблеме, 
от официальной доктрины, отклонения, 
следствием которых оказывались не 
только неожиданные философские, но 
и опасные социальные выводы. 


Мало кому из подлинно оригинальных 
мыслителей средневекового христиан- 
ства удавалось более или менее после- 
довательно уравновесить знание и веру, 
наметить тот внутренний синтез, о кото- 
ром мечтал Климент Александрийский 
и который позволил бы и сохранить в 
своей непосредственности истины откро- 
вения, и охватить христианской доктри- 
ной всю сумму накопленных к тому вре- 
мени человеческих знаний. 

Гносеологической основой этого пе- 
чального для религиозного мировоззре- 
ния факта является объективная несов- 
местимость веры и знания, иррациональ- 
ность ик соотношения. Вопреки утверж- 
дениям церковных апологетов, — невоз- 
можно привести в полное логическое 
соответствие результаты объективно ис- 
тинного изучения мира с помощью ап- 
парата научного познания и ‘иллюзорное, 
фантастическое миропредставление, 
основу которого составляет убеждение 
в существовании сверхчувственных сущ- 
ностей, нарушающих всеобщую причин- 
но-следственную закономерность. 

Именно поэтому христманские теологи 
на стезе апологетики оказывались бес- 
сильными найти равновесие между ве- 
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рой и знанием и оступались — то в сто- 
рону веры, то в сторону разума. В од- 
ном случае это был уклон к мистицизму, 
в другом — к рационализму. 

Обратимся сначала к примерам вто- 
рого рода. 

Развивая принцип обоснования догма- 
тов веры с помощью разума, христиан- 
ские теологи довольно быстро пришли 
к использованию в богословских целях 
старого арсенала античного идеализма, 
прежде всего платоновского. Уже один 
из первых христианских теологов, фана- 
тичный епископ Августин (354—430 гг.) 
ввел в апологетику логические доказа- 
тельства бытия божьего, открыв тем 
самым процесс «рационализации» сис- 
темы христианских принципов. 

Но подобная точка зрения, будучи 
проведена последовательно, неизбеж- 
но приводила к выводу о примате разу- 
ма над верой. Конечно, при этом имелся 
в виду разум, мыслящий идеалистиче- 
скы, разум, всецело согласный с рели- 
гиозными посылками. Но уже в самой 
идее первенства мысли над таинством, 
логики над чувством таился опасный 
прецедент, результаты которого не за- 
медлили сказаться. 

Одним из блестящих представителей 
«рационалистического» уклона в хрис- 
тианской апологетике был Иоанн Скот 
Эриугена (810 — 877 гг.), выходец из 
Ирландии, ставший руководителем при- 
дворной школы у французского короля 
Карла Льсого. В свомх сочинениях он 
оставался верен церкви, но его учение 
о природе и свободе воли оказалось не- 
приемлемым для официального богос- 
ловия. Находясь под влиянием филосо- 
фии неоплатоников, Моанн учил, что 
истина скрыта в писании под покровом 
образов, смысл которых может быть 
найден только с помощью разума. Хо- 
тя по времени вера предшествует разу- 
му, но по своей силе разум выше. И ес- 
ли в каком-то случае вера по видимос- 
ти противоречит разуму, надо — отдать 
предпочтение последнему. 

Естественно, что трактат Эриугены «О 
божественном предопределении», в ко- 
тором он изложил эти мысли, был дваж- 
ды осужден церковью, и только покро- 
вительство короля спасло его автору 
жизнь. 


В другом своем сочинении — «О раз- 
делении природы» — Эриугена прихо- 
дит к выводу о том, что, поскольку про- 
цесс творения вечен, творение не отли- 
чается по своей сущности от творца. И 
тогда рассказ о творении, записанный в 
Библии, из откровения превращается в 
аллегорию, иносказание, а с ними отпа- 
дают церковное толкование грехопаде- 
ния и роковая греховность человеческо- 
го рода. Действительно, Эриугена счи- 
тает, что зло не имеет начала в боге, 
оно есть лишь отсутствие добра. Но по- 
скольку человек — это малый — вариант 
природы (микрокосм), в нем самом име- 
ется часть божественной сущности, спо- 
собствующая преодолению греха и 
возвращению к богу. Он писал: «Нет ино- 
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го пути к чистейшему созерцанию пер- 
вообраза, кроме возможно более точ- 
ного познания ближайшего к нему отра- 
жения его. Ведь между  первообразом 
и подобыем, то есть между богом м че- 
ловеческим естеством, нет ничего пос- 
редствующего». 

Таким ‚образом, рационалистический 
подход Эрмугены привел его практиче- 
ски к попытке философской интерпре- 
тации христианского ученыя © боге, ми- 
ре м человеке, При этом возникала опас- 
ность слияния божественной и стварной» 
сущности мира, а учение церкви о грехе 
и искуплении теряло свой безусловный 
характер. 

Такие пантеистические м антитеологи- 
ческие тенденции не оставили церковь 
равнодушной. Труды Эриугены объявилн 
еретическими, трактат «О разделенич 
природы» по приказу мапы Гонория И! 
сожгли м в 1685 году внесли в Индекс 
запрещенных книг. 

Еще более опасной для церковного 
учения оказалась деятельность другого 
видного  рационалиста средневековья 
Пьера Абеляре (1079—1142 гг.). Сын 
французского рыцаря, отрекшийся от 
своих феодальных прав, он был одним 
из выдающихся умов евоей эпохи. Еелн 
Эриугена был средневековым рационали- 
стом, придерживавшимея тойточки зре- 
ния, что общие понятия предшествуют ее- 
щам (ипуегзаНа ап ге), то Абеляр 
примкнул к номиналистам, утверждав- 
шим, что действительно существуют 
единичные вещи, а общие понятия есть 
лишь звуки, «простое дыхание» (ип 
уегзаНа розЁ ге5), М хотя философские 
исходные их принципы были диамет- 
реально противоположными, Абеляр, в 
силу своего рационалистического метода, 
оказался столь же несовместным с офи- 
Циальной теологией, как и Эрмугена, За 
свои крайние взгляды он был дважды 
осужден церковью (в 1121 м 1144 гг.) 
и умер в мэгнанми. 

«С современной точки зрения, — пи- 
шет английский историк философии 
Бертран Рассел, — Абеляр придавал 
слишком большое значение — логике, 
Считая логику по преимуществу хрис- 
тманской наукой он обыгрывал проис- 
хождение ее названия от слава «ло- 
гос». «В начале было Слово», — гово- 
рит Евангелие от св. Иоанна, и это, по 
мнению Абеляра, доказывает первен- 
ствующев положенне логикнь, 

Однаке объективный анализ показыва- 
ет, что мнение Абеляра, согласио кото- 
реому логика является наукой христиан- 
ства, глубоко ошибочно. Выводы, к ко- 
торым он пришел, убедительно свиде- 
тельствуют, насколько расходилось орто- 
доксальное христианство и рациональ- 
ный способ мышления. Одним из его 
главных сочинений была, между прочим, 
знаменитая книга «З1с еЁ М оп» («Да и 
Нет»), состоявшая из огромного количе- 
ства цитат, зыбранных Абеляром из 
писаний церковных авторитетов и давзав- 
ших нередко противоположные ответы 
на одни и те же вопросы, Однако глав- 
ная антицерковная направленность его 
идей заключалась не в этом. 

Философское творчество Абеляра бы- 
ло направлено прежде всего протиз 
апологетыки Ансельма Кентерберийско- 
го (1033—1109 гг.), стремившегося под- 


чинить разум вере и провозглашавшего 
принцип непогрешимости католических 
догматов, мх вечности и незыблемости, 
Все, что утверждает церковь, все, чему 
она учит, заявлял Ансельм, не подлежит 
суду разума, хотя последний вполме в 
силах выводить религиозные ‘догматы и 
даже доказывать бытие божье, 

Итак, допуская право разума на постн- 
жение бога, Ансельм ограничивал его 
вс всем, что касалось сферы действия 
церкви. В этих вопросах единственным 
критерием истины признавал он саму 
церковь. Либерал по отношению к богу, 
Ансельм становился яростным реакцис- 
нером, как только заходила речь о пра- 
зах папы римского, 

В протизоположность Ансельму, Пьер 
Абеляр утверждал полный примат ра- 
зума над верой. Ему принадлежит кры- 
патое требование «расколоть веру разу- 
мом». Этот примат веры над разумом 
подчеркивал @, Энгелье, говоря об Абе- 
ляре: «Не нверить, чтебы понимать», как 
у Ансельма Кентерберийского, а «пени 
мать, чтобы верить»; вечно возобнов- 
ляющаяся борьба против слепой ве- 
рыя3. 

Позиция Абеляра приводит его к то- 
му, что он ставит разум выше авторнте- 
та священного писания. «В любом фи- 
лософском обсуждении, пишет он в 
трактате «Диалог между философом, 
мудеем м христианином», авторитет 
ставится на последнее место или совсем 
мне принимается во внимание, так что 
вообще стыдятся приводить доказатель- 
ства, проистекающие от чьего-либо суж- 
дения, то есть от авторитета», И не уди- 
вительно, что симпатин автора не наё сто- 
роне богослова, а на стороне филосс- 
фа, обращающегося к доводам разума, 

Отвергая таким образом — священное 
писание как критерий истины, Абеляр 
выдвигает положение о том, что инетру- 
ментом ве обнаружения является диа- 
лектикё спора, использующая наши зна- 
ния о природе тех вещей, которые ока- 
зываются предметом познания. 

Итак, рационализм Абеляра не только 
выходит за рамки ортодоксальной тес- 
логни, но, порывая, в сущности, с бо- 
гословским методом вообще, ставит лод 
сомнение абсолютную истинность евя- 
щенного писания м религиозного миро- 
зоззрения. Не удивительно, что как 
реакция на крайности сколастического 
рационализма, подрывавшего веру в не- 
зыблемость церковного авторитета, в 
трудах католических апологетов возни- 
кает обратный процесс, тенденция к ог- 
раничению числа истин веры, могущих 
быть доказанными с помощью разума, 

Среди иерархов католической церкви 
нет-нет да и появлялись такие фигуры, 
как, скажем, монах Бернар Клервоскиый 
или теолог Петр Даммани, учнашие, что 
бог непостижим для человеческо?о ра- 
зума. Однако в эпоху возникновения 
университетов, схоластики м оживления 
культурной жизым, характерных для Ев- 
ропы Х!-—ХИ столетий, возврат к време- 
нам слепой веры был невозможен, Он 
означал бы капитуляцию церквм перед 
доводами разума, уступку поля боя ее 
идейным и политическым противникам, 

Кроме того, движение в обратном на- 
праелении в конце концов привело бы 
теологию в объятия миетики, 


Покажем это на примере основателя 
мнетического направления в средневе- 
ковой теологии, современника и ярост- 
ного противника Пьера Абеляра, настоя- 
теля монастыря в Клерво, вдохновителя 
второго крестового похода, примерно- 
го сына католической церкви, причие- 
ленного ею к лику святых, аббата Бер- 
нара. 

Бернар Клервоекий (1090—1153 гг.) 
происходил из знатного рода бургунд- 
ских феодалов. Одержимый Фанатик, 
которого клюнийский аббат Петр Дос- 
топочтенный обвинял в нарушении глав- 
ной заповеди христманства _-- любви 
к ближнему. Он не любил людей а 
любил бога м церковь, отвергал ра- 
доети мирской жизни, земные наслаж- 
дения. «Откажись от плотскых маелаже 
деннй, — учил свою паству Бернар 
Клервоский. — Любовь к богу удаляет 
человека от мира, а любовь к миру — 
от богах. Он и его  последова- 
тели искали истину не в бесплодных 
схоластических спорах, а на путях 
субъективного опыта и созерцания. Буду- 
чи последовательным протнвником свет- 
ского мира, Бернар хотя и не осуждал 
католическую церковь за ее мирскую 
деятельность, военные предприятня, но 
сетовал, что папство участвует в граж- 
данской жизни, что людские помыслы 
поглощают ине закон господа, а закон 
Юстинмана». 

В мистицизме Бернара было одно 
опаеное для официальной церкви поло- 
жение. Как всякий мистик, он считал 
единственным методом познания бога 
мистическое созерцание, в процессе ко- 
торого осуществляется слияние челове- 
ческой души со сверхъестественным на- 
чалом. Путь к этому — уход от всего 
временного и суетного, погружение в са- 
мого себя, сосредоточение мыслей на 
высшем сверхъестественном начале мн 
как следствие — экстаз, переход очи- 
щенной от суетной субъективности ду- 
ши к богу. В этот момент душа стано- 
вится частнцей бога. 

фбернар Клервоский был предан церк- 
вм. Но ведь в основе его мистической 
веры лежало допущение возможности 
непосредетвенного общения человека 
е богом, а это, как правильно отмечает 
Г. А. Габинский в своей работе «Критика 
христианской апологетнки», могло при- 
вести к отрицанию объективной религчи 
и необходимости церкви. 

Подобное учение © сопричастности ду- 
ши и бога, наряду с критическим отно- 
шением к «мирскомул, несло в себе на- 
чало, развитие которого грозило преоб- 
разоветь официальную концепцию спв- 
сения, разработанную церковью и при- 
способленную к ее интересам и зем- 
ным потребностям. Толчком же для та- 
кого развития потенцнальных возмож- 
ностей этой стороны христианского ми- 
етицизма послужило обострение борь- 
бы между  угнетенными народными 
массами м правящими классами средне- 
векового общества, в том числе м цер- 
ковью, характерное для ХП столетия, 

Именно в силу необходимости сопре- 
тизления мистическим — аитицерковным 
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системам, возникшим в этот период, н 
предпринимает еще одну попытку сог- 
ласовать веру и знание, церковь и мир 
основатель томизма Фома Аквинский 
(1225—1274 гг.) 


Обычно различают мнстику в шнроком 
и узком смыеле слова. В широком под 
мистнкой (от греческого слова «твинст- 
венный») подразумевают всякое учение, 
отводящее значнтельное место в объ- 
ясненим мира таинственным, непознава- 
емым силам, сверхъестественному нача- 
лу, богу. В таком понимании мнстика 
равнознанна любому фндеизму, религи- 
озной зере как таковой. 

В более узком значении мистицизм 
означает религиозно-философекую кон- 
цепцию, признающую зозможноеть не- 
посредетвенного  общення человече- 
ского духовного начала (души) с богом 
как первичной духовной субстанцией, 
«Настольная книга атеиста» добавляет 
при этом, что, по учению мистиков, по- 
добное состояние сознання проявляет- 
ея в фантастических видениях, грезах, 
галлюцинациях, приступах экстаза и т, п, 
В другом месте этого издания отмечает- 
ся, что мистицизм в узком понимании 
этого слова есть «гносеологнческая осно- 
ва религиозных верований», 

Последнее определение, как нам пред- 
ставляется, грешит неточностью. Извест- 
но, чте гносеологической основой релн- 
гии является способность человеческого 
сознания к любому отрыву от дейст- 
вительности, к созданию обобщенных 
фантастическнх образов ее. Несомненно, 
однако, что особые состояния психикм, 
характерные для возникновения — при 
определенных условиях — иллюзии об- 
щения со сверхъестественными снлами, 
можно было бы назвать психологической 
основой религиозного мироотношения, 


Уверенность мистнка в возможност1 
общения ке сверхъестественными силами 
находит свое подтверждение при опре- 
деленных условиях в содержании снови- 
дений, галлюцинаций, а также в способ- 
ности человека под воздействием релн- 
гиозного чувства приходить в состоянче 
особого экстаза, во время которого ве- 
рующему кажется, что душа освобож- 
дается от плена бренного тела и воз- 
носится к богу. «Экстаз — это освобож- 
дение души из-под гнета чувственной 
природы и зпечатлений внешнего мира», 
— приводнт советский психолог К, К, 
Платонов слова одного богослова. Оево- 
бождение это часто сопровождается осо- 
быми видениями, фантастическими обра- 
зами м т, п. Средневековый мистик Яков 
Беме описывает это состоянне так: «Ду- 
ша не может в сей жизни прийти к со- 
вершенному познанию до самого кон- 
ца.. Но когда душа бывает возжена 
святым духом, она ликует в теле, слов- 
но восходит великмй пожар, так что 
сердце м почки трепещут от радости... 
Познание же бога сеется в этом огне 
святого духа». 

Общение с богом, происходящее в 
состоянии «озарения», экстаза, аерую- 
щие называют «мистическим опытоми. 

Долгие столетия пенхофизиологичес- 
кая природа этих явлений, выступавших 
з сознании верующих в качестве реаль- 
ного практического доказательства 
сверхъестественного мира и причастнос- 


ти к нему человеческого духа, остава- 
лась загадкой. Лишь в прошлом столе- 
тим психологи и психиатры приоткрыли 
тайну естественных механизмов, лежащих 
в основе мистических озареный м экс- 
тазов, $1 тогда выяснилось, что все они 
-= так или иначе -—— результат торможе- 
ння коры головного мозга, вызванного 
возбуждением подкорки. Психологичес- 
ким результатом этого физиологическое 
го состояния является так называемая 
эйфория, проявляющаяся в приподня- 
том состоянии и в снижении критическо- 
го начала, 

Повторяем, однако, что состоянне оза- 
рения», «мистического опыта»  многив 
столетия служили самым поразительным, 
самым «впечатляющим» — доказательст- 
зом общения человека с богом. За- 
щитникм религии и сегодня уверяют, 
что способность мистического общения 
с богом присуща хаждому человеку. У 
каждого честь в жизни момент,—пишет 
«Журнал Московской — патриархии», — 
когда он явственно слышит голое бо- 
жий, и уже от него завиемт, внять ли 
этому голосу или нет. Этот призыв как 
бы на миг открывает душе тейны неви- 
димого...»*, 

Не будем подробно останавливаться 
на психофизиологнческой стороне это- 
го вопроса, Отметим только, чте по дан- 
ным проблемам вышло несколько инте- 
ресных, содержательных работ совет- 
екнх философов и психиатров, мз числа 
которых прежде всего следует назвать 
книгу И, Неманова, В. Рожнова и 
М. Рожновой «Когда духм показывают 
когти», а также очерки М, Рожновой, 


В. Рожнова «Врата истины»,  опублыко- 
ванные в журнале «Наука и религия», 
№ 3--5 за 1969 год, Они расематрива- 


ют как фактическую сторону дела, так 
и пеихофизиологический механизм чми- 
стического опыта», 


Важно отметить, что и сам «мистиче- 
сннй опыт», и основанная на фактах это- 
го опыта теслогическая концепция соп- 
ричастноети человеческого духа с богом 
и мсторически м логически оказывались 
непременным элементом, частью рели- 
гиозной теории и религиозной практики, 
Без мистического элемента (хотя ор, 
естественно, заннмает совершенно раз- 
ное место в сознании верующего дика- 
ря и сторонника современного «цивили- 
зованного» фидеизма) религия теряе* 
как свой логический смысл, так и свою 
культовую, практическую действенность. 

Мистическое общение е богом сос- 
тавляет для верующего главный смысл, 
основной нерв его религиозной жизни, 
Оно соединяет в себе и мнимое прео- 
доление рамок суетной действительнос- 
ти, и иллюзорное, мимолетное, но же- 
ланное слиянме с каким-то внешним на- 
челом, представляющимея ему предме- 
том его репыгиозного поклонения. «Мис- 
тический опыт» занимал (и до сих пор 
еще занимает) значительное место в 
практике некоторых религиозных направ- 
лений, закрепляя эмоционально-псмхо- 
логическое религиозное вероучение, ко- 
торое исповедуют их последователи. 

Мистическнйя уклон в христманской 
зпологетике средневековья был гораз- 
до омаснее для господствующих  клас- 
сов, чем рационалистические ереси, так 
как он при соответствующих условиях 


мог слиться с постоянно тлевшей в на- 
родных массах нскрой социального воз- 
мущения и освятить именем бога их 
протест против существующих порядков. 
Социальной предпосылкой этому, © од- 
ной стороны, были темнота и неграмет- 
ность трудящихся масс, их неспособность 
к восприятию абстрактных логических 
построений, с другой — полное господ- 
ство религиозных представлений © боге, 
мире и месте человека в нем, допускав- 
шее выражение социального протеста в 
рамкак общепринятой и общепонятной 
релнгиозной концепцим. 

Именно в силу этого социальный про- 
тест масс, подъем которого начинается в 
Х!--ЖИ столетиях, находит свое идеоло- 
гическое выражение ме в логических ком. 
струкцияк крайннх рационалистов, поры- 
вазшнх с религиозной картиной мира, а 
в теориях оппозиционных мистиков, опи- 
равшихся на новое истолкование тради- 
цномного для средних веков учения о 
спасении человека м искуплении его гре- 
хов. 

Вот почему матермалистическче фило- 
софекие тенденции наметившиеся в 
трудах Пьера Абеляра, а затем Роджера 
Бэкона (1214—1292 гг.) и Уильяма Оккама 
(1285—1349 гг,), не сыграли — не первых 
порах — заметной роли в разрушении 
официальной религиозной идеологии 
средневековья, Естественно, их идем, 
каки самы авторы, не оставили церковь 
равнодушной, Творчество Абеляра было 
осуждено, Роджер Бэкон 14 лет провел 
в монастырской тюрьме, Оккам  обви- 
нялся в ереси, сидел в тюрьме, бежал, 
спасаясь от преследования церкви. Иде“ 
этих мыслителей были понятны вте вре- 
мена немногим образованным людям, 
Массолое сознание существовало в ко- 
ординатах, прочно установленных хрис- 
тманской верой. Поэтому ее разрушен че 
могло начаться лишь с помощью таких 
конструкций, которые возникали внутри 
этих координат, И только с развитием 
эмпирнческого, опытного знания эти фи- 
лософские тенденции, дав им толчок, 
стали предтечей мировоззрения новой 
буржуазной эпохи. 

Что же касается теоретических пред- 
посылок превращения мистики в идео- 
погию бунтующих низов, то они крылись 
частично в идее сопричастия человека с 
богом, лежащей в самой основе мисти- 
ческого мировоззрения, частично же в 
разработке тех сторон официального 
христманства, которые вступали в явное 
противоречие с другими его сторонами, 
прежде всего с картиной мира, вытека- 
ющей из священного писания, Вот поче- 
му в эпоху, когда социальные противо- 
речия обострились, в средневековой Ев- 
ропе выступает на сцену целая группа 
оппозиционеров-мистиков, проповедую- 
щих идем социального обновления ми- 
ра. Воодушевленные «мистическим опы- 
том», сильные своими ссылками на 
тексты священного писания, фанатично 
преданные народу, оии дали идейное 
знамя измученным массам, социальный 
инстынкт которых получил в их теориях 
свою опору и обоснование и повел на 
штурм ненавистного мира духовенства 
и господ. 

Публикация И. ЖЕРНЕВСКОЙ 
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«Божественные» животные: правда м вымысел 


ЧЕШУЮ 


` чм О ДЕТЫЕ 


| РА . 


Пресмыкающиеся в обширном пан- 
теоне животных-бегов всегда занимали 
©ссбое место. Исследователи религий 
даже выделяют из  зоолатрических 
культов офиолатрию (поклонение  зме- 
ям) — культ, стоящий особняком. 

Как возникло это почитание и где 
его корни — ответить не так-то просто. 
Первобытный человек, как известно, не 
выделял еебя из природы, видя в жи- 
вотных либо братьев, либо предков, ос- 
нователей рода. Одних животных он де- 
лал тотемом-прародителем потому, что 
те были основным объектом охоты, дру- 
гих — потому, что они вызывали 
страх, 

Рептилий скорее можно отнести ко 
вторым, «промыслового культа» они не 
породили, для первобытных охотников 
были случайной добычей. Чудовищное 
несоответствие между скромными раз- 
мерами ядовитых змей и травмой, ими 
наносимой (два крохотных прокола в 
коже и как следетвие — долгие стра- 
пания и зачастую смерть), создавало к 
змеям особое отношение. Почитая змей, 
первобытный человек, по-видимому, не 
непытывал перед ними  панического 
страха.  Путешественники-натуралиеты 
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Рассказывают, что многие племена Аф- 
рики, Южной Америки, Юго-Восточной 
Азии проявляют поразительное бесстра- 
шие и хладнокровие в отношении ядо- 
витых змей. Даже ребятишки играют с 
некоторыми видами крайне ядовитых 
рентилий, таких, как габонские или 
шумящие гадюки, Четко зная их по- 
валки, предвидя, когда события при- 
нимают угрожающий поворот. 

Люди издавна постигали образ жиз- 
ни, поведение пресмыкающихся. Пора- 
жали их воображение огромные пито- 
ны и удавы: часами лежат они в за- 
саде и вдруг стремительно взрываются 








Занлинатель змей из Маронно с египет- 
сной ноброй. 


Автор с гребнистым кроноднльчнном и 
широномордым найманем. 


Мягкотелая черепаха — трнонима, почи- 
таемая у народов Дальнего Востона. 


Хамелеон тоже считается священным жн- 
вотным. 


в невероятном по скорости и коорди- 
нированности броске, нападая на до- 
бычу. И добыча это самая разнообраз- 
ная. Известен случай, когда из желуд- 
ка  пятиметрового питона извлекли 
взрослого леопарда. Поразительно было 
даже не то, что питон целиком загло- 
тал леопарда. На коже у змеи не оста- 
лось ни единой царапины. Леопард, 
хищник с молниеносной резкцией, был 
атакован и задушен так быстро, что 
не успел пустить в ход когти и клыки. 

А немигающий взгляд, породивший 
легенду о змеином гипнозе, способность 
поститься месяцами или даже годами, 
пролезать в малейшие отверстия, дви- 
гаться бесшумно, от окаменелости пе- 
пеходить к стремительной атаке, ра- 
зить добычу велепую, в полной ночной 
тьме — разве всего этого было мало 
для того, чтобы наделить змей сверхъ- 


- > 


естественными качествами и возвести 
в ранг божества? 

География офиолатрических культов 
обширна. Змей чтят всюду, где они 
есть. Змеи — тотемы многих австра- 
лийских племен. Особую роль играет у 
них ромбический питон: при обрядах 
инициации, посвящения во взрослые, 
юноши должны съесть его сердце. 
Иероглифовый питон признан тотемом 
у мандинго и других народов Западной 
Африки. В Дагомее, например, священ- 
ным питонам предоставляли просторные 
хижины. Считалось, что они посещают 
каждого новорожденного в первые во- 
семь дней после рождения. 

Гремучих змей почитали североаме- 
риканские индейцы, в особенности хо- 
пи и шошоны, которых так и звали: 
«змеиные индейцы». 0От местного со- 
кращенного названия гремучей змеи 
«надовессиу» произошло название це- 
лого союза племен — «сиу», оказав- 
ших упорное сопротивление белым за- 
воевателям Дальнего Запада. 


Племена, имевшие своим  тотемом 
змей, подвергали «инородцев» тотеми- 
ческому испытанию — ордалии. По 
свидетельству древнего историка Вар- 
рона, жрецы народа, жившего на тер- 
риторин Малой Азии и названного 
«офиогенами» («рожденные змеей»), 
проверяли родовую принадлежность не- 
знакомцев по последствиям... змеиного 
укуса. 

Способность змей к бесшумному по- 
явлению и исчезновению, их «веюду- 
проникаемость» породили представление 
0 них как о надежном вместилище для 
душ умерших. В это верили и древние 
египтяне, и банту, и зулусы, и буш- 
мены. Африканцы считали, что в змей 
обращаются лишь души добрых людей, 
а племя масаев видело в них место ус- 
покоения лишь для почетных душ вож- 
дей и колдунов. Английский зоолог 
Дж. Кзнедейл рассказывает о том, как, 
узнав о смерти женщины от укуса змеи 
в одной из деревень Ганы, он выразил 
сожаление вождю, что не смог ее во- 
время спасти. Однако вождь возразил, 
что спасать ее вообще не следовало, 
поскольку в образе змеи к ней явил- 
ся обиженный ныне покойный родст- 
венник и таким образом расквитался за 
обиду. 

Обожествление животных, так ска- 
зать зоолатрия в ее чистом виде, су- 
ществовало не только в эпоху перво- 
бытнообщинных отношений, но и в 
классовых обществах, Змей почитали 
фессалийцы Древней Греции, со змеямн 
был связан образ богини Афины, в 
змею мог превращаться бог Протей. 
Змеи жили в храме Эрехтея — бога 
плуга и вспашки. 

Но теснее всего в представлении гре- 


ков эти пресмыкающиеся были связа- 
ны с культом Асклепия, или Эскулапа, 
— бога врачевания. Они обвивали его 
жезл — кадуцей. По преданию, змея, 
жившая в Эпидаврском храме, посвя- 
щенном Асклепию, избавила Рим от 
чумы, отправившись с послами Рима 
на корабле. Кстати, этот вид, «спасший 
Рим», так и получил в науке название 
«эскулаповые». Он обитает в Южной 
и Юго-Восточной Европе, встречается 
и у нас в стране, на юге Украины и 
в Закавказье. Жезл Эскулапа стал про- 
образом символа врачевания — змеи, 
обвившей чашу. 

В религии ацтеков верховный бог 
Ветцалькоатль изображался в виде пер- 
натой змеи. Кобра была тотемом одно- 
го из дравидских родов в Индии, и до 
сих пор в буддизме сохранилось ее по- 
читание. Змеиное мясо, по представле- 
ниям древних славян и германцев, от- 
крывало тайны языка животных, дела- 
ло человека ловким и хитрым. Ужи в 
Центральной Европе, а полозы в Юж- 
ной до сих пор считаются вестниками 
счастья, покровительствующими  чело- 
веку: нельзя их убивать, причинять им 
вред. 

На змеиный яд люди обратили вни- 
мание уже давно. Понтийский царь 
Митридат УТ Евпатор (1—1 вв. до н. 3.) 
усердно занимался исследованием дей- 
ствия различных ядов, в том числе и 
змеиного, на организм человека, ис- 
пользуя для этой цели пригеворенных 
к смерти преступников. На основе 
опытов Митридат и придворные врачи 
создали сложное универсальное проти- 
воядие хтерьяк», широко применявше- 
еся в течение нескольких веков. Зна- 
менитая египетская царица Клеопатра 
(Ев. до н. 3.), тоже интересовавшаяся 
свойствами ядов, согласно преданию, 
кончила жизнь самоубийством. Ее уку- 
сила кобра, а, по египетским представ- 
лениям, укус ядовитой змеи сулил бес- 
смертие. 


Ученые древнего Востока — Абу 
Али Ибн Сина (Авиценна), Зайнуддин 
Абу Ибрагим Джурджани внесли свою 
лепту в изучение ядовитых змей. В 
частности, последний, намного опере- 
див воззрения своих современников, за- 
явил: «Змеиный яд убивает быстро не 
потому, что является холодным, а по- 
тому, что обусловливает в короткий 
срок свертывание крови в сердце». 

В ХУП— ХУШ веках писнерами эк- 
спериментального изучения ядов змей 
были итальянцы Франческо Реди и Фе- 
личе Фонтана. Весьма своеобразно Ре- 
ди пытался доказать, что ядовитым на- 
чалом является не желчь и слюна га- 
дюки. как тогда считалось, а ее яд. 
Для этого он выпил желяь и слюну 
змеи в присутствии тосканского герпо- 





га. Для такой демонстрации, безуслов- 
но, нужна была недюжинная смелость, 
потому Что только сейчае мы знаем до- 
стоверно, что выпей Реди хоть литр 
чистейшего змеинсго яда, с ним не слу- 
чилось бы беды, ибо любой змеиный яд 
безвреден, если не попадает непосред- 
ственно в кровь. 

Долгое время змеиный яд использо- 
валея как противоядие. Только в кон- 
це прошлого — начале нашего века 
французские ученые А. Кальметти и 
Ц. Физали разработали способы полу- 
чения противозмеиных сывороток из 
крови животных. Й почти сразу же 
возник первый серпентарий — знаме- 
нитый  Бутантан в Сан-Паулу. У нас 
в стране змеепитомники стали создава- 
ться в 30-е годы. Сейчае их четыре: 
во Фрунзе, в Ташкенте, Москве и близ 
Баку. 

На идею использования ядов в ка- 
честве лекарственных средств медиков 
натолкнул” случай, происшедший с од- 
ним больным-эпилептиком в США. По- 
сле укуса гремучей змеи у него пре- 
кратились припадки болезни. Экспери- 
менты с ядами других змей показали, 
что, к примеру, фракции яда кобры 
можно использовать при заболеваниях 
центральной нервной системы, при 
бронхиальной астме, спазмах сосудов 
сердца. Яды гадюковых змей применяю- 
тся как обезболивающее и кровосверты- 
вающее средетва. 

За последнее время наука открыла 
немало удивительных свойств яда змей. 
(Сфера применения его растет с каждым 
днем. Как и в других случаях, человек 
пресдолел суеверный страх перед эти- 
ми представителями земной фауны, изу- 
чил то страшное оружие, которым на- 
делила их природа, и обратил его к 
своему благу. 


Коротко об интересном 


ДЕВУШКИ И ЖЕМЧУГ 

Известно, что и жемчуг 
«стареет». Жемчужины жи- 
вут около двухсот лет, а за- 
тем «умирают» — теряют 
свой прежний блеск. .Пре- 
дания гласят, что восстано- 
вить его вид можно толь- 
молодой 
которая, надев 
ожерелье, должна в тече- 
ние ста одной ночи купать- 
ся в реке. Так будто бы 
был восстановлен жемчуг, 
принадлежащий Ивану 
Грозному. 

Но это легенды, сегодня 
же и тут действует наука: 
реставрируют жемчужины 
слабым раствором соляной 
кислоты. 


ко с помощью 
девушки, 
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№ ВГУ—У веках христианские 
епископы утвердили список чбого- 
вдохновенных» писаний, составивших 
Новый завет. Но на самом деле туда 
попала лишь небольшая часть обшир- 
ной раннехристианской литературы. 
Не вошедшие в Новый завет произве- 
дения церковь называет тайными, 
апокрифическими (от греческого 
‹апокрюфос» — тайный), и подлож- 
ными. Апокрифы дают возможность 
более полно проследить формирова- 
ние христианства. 

Среди непризнанных церковью пи- 
саний можно выделить записи отдель- 
ных «речений Иисуса» (так называ- 
емые ‹логии»}, которые были обнару- 
жены на папирусах из  Оксиринха 
(Египет). Речения восходят еще к уст- 
ной христианской традиции; по-види- 
мому, именно они были самым ранним 
жанром христианской литературы. 

В1—Ш веках существовало и 
большое количество различных еван- 
гелий, например, иудео-христиан, то 
есть христнан, которые не порывали с 
иудаизмом. Были писания, автором 
которых считался апостол Петр; в кон- 
це прошлого века (тоже в Египте) 
были открыты Апокалипсис Петра ‘и 
отрывок из Евангелия Петра. 

Во втором веке среди христиан по- 
лучили распространение сочинения, 
отражающие гностические учения (от 
греческого «гносис» — знание). Их 
сущность сводилась к тому, что мате- 
риальный мир — зло, он лишен 
единства и совершенства. Такой мир 
не мог быть создан благим богом, а 
произошел по ошибке (или по злой 
воле) сотворивших его сил. В челове- 
ке (причем не во всех людях. а толь- 
ко в избранных} есть частица совер- 
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шенного божества, «света». Человек, 
обнаружив в себе этот свет, дух, пу- 
тем озарения — мистического позна- 
ния (гноспса) соединяется с божест- 
вом. Ни загробного воздаяния, ни цар- 
ства божьего на земле христиане этих 
направлений не признавали. Иисус 
представлялся им божественным сло- 
вом (логосом}, посредником между 
людьми и абсолютным божеством. 
Изучая сочинения, созданные в раз- 
личных общинах, можно убедиться, 
что единого учения у христиан ни- 
когда не существовало, что они непре- 
рывно спорили друг с другом по воп- 
росам догматики, этики, обрядности, 
даже эпизодам бнографии Иисуса. 
Особенно остро шел спор о сущ- 
ности основателя нового учения. 
Иисус почитался одними (ин притом са- 
мыми ранними) группами как человек, 
наделенный особой добродетелью, дру- 
гими — как богочеловек, третьими — 
как предвечно существующий логос. 
Знаменательны были и расхожде- 
ния по вопросу о царстве божьем: ран- 
ние христиане вернли, что второе при- 
шествие близко, и, когда оно свершит- 
ся, на земле установится царство 
добра и справедливости. В наиболее 
раннем из новозаветных евангелий — 
Евангелии от Марка — представле- 
ние о вознаграждении на земле еще 
сохраняется. Но затем царство божье 
заменяется царством небесным (кан в 
Евангелии от Матфея), появляются 
описания потусторонних рая и ада--- 
впервые в Алокалипсисе Петра, 
Гностики шли еще дальше: они во- 
обще отвергали идею воздаяния; цар- 
ство божье для них «вне и внутри» 
человека, а единственно возможное 
спасение -— слияние индивида с этим 


духовным царством. Подобные гнос- 
тические идеи получили отражение и 
в Новом завете: в Евангелии от Иоан- 
на содержится знаменательная фраза: 
«Царство мое не от мира сего» 
(гл. 18. ст. 36). 

Споры шли и по вопросу об обряд- 
ности. Если в евангелиях иудео-хрис- 
тнан и оксиринхских логиях соблюде- 
ние иудейских обрядов, в частности 
празднования субботы, являлось обя- 
зательным для всех, то создатели 
многих произведений Нового завета 
не тольно отказываются от этих тре- 
бований, но и стараются отмежевать- 
ся от нудеев вообще. Эта тенденция, 
особенно заметная после поражения 
антиримского восстания в Иудее 
132—135 годов, затем ярко сказыва- 
ется в описаниях суда над Иисусом, 
в оправдании Пилата. Последнее 
преследовало сразу две цели: прими- 
рение с римскими властями и обвине- 
ние иудеев в смерти Христа. Во И ве- 
ке сторонники гностических учений 
высказываются против обрядов вооб- 
ще, в том числе даже против молитв. 

По-разному решали христнане 1— 
ТУ веков проблемы отношения с окру- 
жающим миром, вопросы этики, Здесь 
диапазон расхождений был особенно 
широк: от крайнего аскетизма до мо- 
ральной распущенности. Частью хрис- 
тианской этики выступало и отноше- 
ние к бедности и богатству. Отрица- 
гельное отношение н богатству, выра- 
женное в некоторых ранних апокри- 
фических сочинениях, сменилось тре- 
бованием благотворительности, учени- 
ем о взаимной необходимости бедных 
н богатых, а затем и прямым оправ- 
данием богатства. 

В произведениях Нового завета от- 


ношение к богатству различно, но са- 
мое существенное в них то, что бед- 
ные -—— богатые всего лишь одна из 
антитез окружавшего христиан об- 
щества наряду с благополучными — 
несчастными, здоровыми — калена- 
ми; социальный аспект не выделяется 
большинством авторов новозаветных 
книг: нищие и больные для них рав- 
нозначны. Для гностиков бедность и 
богатство выступали как часть еще бо- 
лее общего мирового разделения на 
противоположности, включавшего и 
разделение на мужское и женское, на 
левое и правое, 

Разумеется, расхождения между от- 
дельными христианскими группами не 
исчерпывались вышеприведенным, 
Для создания правильного представ- 
ления о ранней истории христианства 
важно иметь в виду тот факт, что, хо- 
тя среди сторонников новой религии 
шла непрерывная борьба различных 
направлений, четкого разграничения 
между ними не было. Они взаимопро- 
никали и влияли друг на друга; хрис- 
тиане имели возможность читать про- 
изведения, созданные в самых разных 
общинах, вплоть до выработки побе- 
дившей ортодоксальной церковью спи- 
ска «отрешенных» книг. Именно по- 
этому в произведениях Нового завета 
можно увидеть и следы влияния иу- 
део-христианства н идеи гностиков. 
Защитники христианства П— ПТ веков 
использовали всю эту литературу в 
своих сочиневиях, 

Не вошедшие в канон писания отра- 
жают христианскую традицию, кото- 
рая не переставала развиваться и 
меняться на протяжении трех веков 
существования новой религии. Эта 
традиция отражала взгляды, интере- 
сы, чаяния разных слоев общества, 
среди которых распространялось хри- 
стианское учение. Оно впитывало 
в себя самые различные, часто взаи- 
мопротиворечащие черты иудейского 
мессианства, восточных, особенно 
египетских, культов, греко-римской 
идеалистической философии. 

Христианство создавалось людьми, 
которые стремились найти выход из 
того социально-психологического ту- 
пика, в который зашли античное об- 
щество н античная идеология. И само 
обилие иаправлений, острота споров 
среди приверженцев христианства 
свидетельствуют о том, что ни одно из 
этих направлений не могло удовлетво- 
рить духовных потребностей населе- 
ния Римской империи. 

Ортодоксальная церковь победила 
потому, что она сумела приспособить- 
ся к реальной жизни, принять суще- 
ствующий порядок (и даже оправды- 
вать его} и получить в конце концов 
поддержку государственной власти, 
Но эта победа не была полной: на про- 
тяжении всего средневековья в раз- 
нообразных религиозных движениях, 
которые церковь называла еретичес- 
кими, продолжали развиваться идеи, 
высказанные отдельными христиан- 
скими группами в Г— ИТ веках. 

Подготовленная Политиздатом кни- 
га И. Свенцицкой «Тайные 
лисания первых христнан» посвящена 
некоторым не вошедшим в Новый за- 
вет произведениям раннехристианской 
литературы -— и давно известным 
науке, и открытым сравнительно не- 
давно. Предлагаем вашему вниманию 
отрывки из этой книги. 


ЕВАНГЕЛИЯ ИЗ ХЕНОБОСКИОНА 


Для изучения апокрифической лыте- 
ратуры большое значение имеют архео- 
логические открытия. Первое место 
среди них, бесспорно, занимает библио- 
тека христман-гностиков, открытая в 
1946 году на месте древнего Хенобос- 
киона в Верхнем Египте, В П|-—\ веках 
христианские группы, жившие в этом 
районе, собрали воедино свом священ“ 
ные книги, отражавшие основные поло- 
жения их учения м наиболее ими чти- 
мые. Писались оны на когтском языка, 
развившемся из древнеегипетского. Но 
это === не оригинальные сочинения, а пе- 
реводы более ранних греческих текс- 
тов. Произведения, найдениые в Хено- 
боскионе, относятся к разным жанрам. 
Здесь есть рассуждения о происхожде- 
нии мира, догматические трактаты, апо- 
капипсмсы, наконец, евангелия. Мы ос- 
тановимея на тех из них, которые намбо- 
пов тесно связаны с христманским уче“ 
нием, 


ЕВАНГЕЛИЕ ИСТИНЫ 


Среди хенобоскионских рукописей 
есть такие, которые названы евангелия- 
мн. Они отличаются от других и канони- 
ческих и апокрифических  евангелий 
тем, что не содержат рассказа о жизни 
м деятельности Христа, а заключают в 
себе рассуждения © гносисе, поучения 
и речения Инсуса. 

«Евангелие истнны ость радость для 
тех, кто получил от отца Мстины ми- 
лость познать его через могущество 
Слова, пришедшего из Плеромы...» — 
так начинается рукопись, получившая 
название по первым её словам. Уже в 
этой фразе -— тнпичная терминология 
гностиков: отец Истины  — верховное, 
абсолютное божество; Плерома — 
(греч, — полнота) нерасчлененное, со- 
вершенное бытие; Слово =- посредник 
между пюдьми и божеством. Еван- 
гелме в этом контексте  приобрета- 
ет свой первоначальный смысл — это 
не священная книга, а возвещение мс- 
тины, благая весть © ней. К моменту 
написания этой рукописи уже существо- 
вали другие евангелия. Но автор Еванге- 
лия истины как бы заново возвещает 
благую весть. У него полностью отсут 
ствует распространенная  христманская 
догматика, хотя традиционные расска- 
зы об Инсусе, безусловно, ему знако- 
мы. Это видно по ряду выражений, сов- 
падающих ее встречающимися в Новом 
завете (евангелмях Апокалипсисе Моан- 
на, послании Павла к евреям). Но ос- 
мысление и контекст выражений иной, 

Имя Иисуса автор употребляет всего 
несколько раз. больше он говорит © 
Слове, которое те, к кому оно обра- 
щено, назызают спасителем: «ибо тако- 
во название дела, которое оно призвано 
выполннть для спасения тех, кто ме зна- 
ет отца». 

О земной жизни Христа автор гово- 
рит, что тот пришел «в подобии — тела. 
Свет говорил его устами». Дело Иисуса 
— дать свет тем, кто пребывал в тем- 
ноте: «Он дал им свет. Он дал 
им путь. Этот путь — истина, ко- 
торой он учил. Иисусу-Слову противо- 
поставлено «Заблуждение», столь же 
абстрактное понятие, нак м «Слово», За- 
блуждение возненавидело Иисуса за 
то, что ом дал свет людям. 

В Евангелим истины нет идеи распятия 
как искумления за грехи людей; там 
сказано, что Иисусе «унизмл» себя до 
смерты, так как он знал, что смерть его 


означает жизнь для многих. Сам факт 
распятия упомянут, но интерпретирован 
он достаточно своеобразно: Иисуе был 
пригвожден к дереву и стал «плодом 
знания об отце». Здесь употреблено 
слово чдерево», а не крест, чтобы соз- 
дать впечатление не об орудим казни, а 
© «дереве жизни», 

Интересно отметить, что речь идет не 
© повешении как в «Деяммях апосто- 
лов», а о пригвожденин к кресту: эта 
традиция восходит к Евангелию от 
Иовнна (гл. 20, ст. 25), где упоминают- 
ся раны от гвоздей на руках Иисуса, и к 
апокрифическому Евангелию Петра, где 
также говорится о гвоздях, 

По-видимому, ко времени оформле- 
ния основной христианской литературы 
не было ясного представления о спосо- 
бе распятия. Но для автора Евангелия 
истины реальность казни не имела зна- 
чения, Распятый — Мисус == это символ 
плода нё дереве жизни. Он не воскре- 
сает, но снова становится самим собой, 
то есть извечным словом и мыслью бо- 
жьей: он сбросил «смертные одежды» и 
облекся бессмертием, которое никто не 
может отнять у него. Иисус, таким обра- 
зом, в Евангелии истины не имеет чело- 
веческой природы, его земное сущест- 
вование — лишь видимость,  подобне 
телесности. Насколько далек этот образ 
не только от сына  плотника Иосифа 
из иудео-кристманских евангелий, но и 
от богочеловека Нового завета! 

Используя отдельные конкретные об- 
разы, встречающиеся в других кристи- 
анских произведениях, автор переводит 
ых в область абстрактного. Так, в Еванге- 
плим от Матфея (гл. 12, ст. 11—12) расска- 
зывается, что Иисус в споре о том, мож- 
но ли мецелять в субботу, привел такой 
аргумент: «Кто из вас, имея одну овцу, 
если она в субботу упадет в яму, не 
возьмет ее и не вытащит! Сколько же 
лучше человек овцы!» Здесь приведен 
самый обыденный пример, чтобы пока- 
зать лицемерие людей, уличивших Иису- 
са в нарушении религиозных правил. В 
Евангелим истины эпизод с овцой толку- 
ется символически: человек не просто 
вытащил овцу, он «дал жизнь овцеь, 
чтобы люди знали, что «спасению» не 
разрешено отдыхать... И человек, м ов- 
ца, м спасение приобретают здесь мной 
смысл, а вопрос © том, что можио м че- 
го нельзя делать во время священного 
дня, вопрос, ммевший реальное значе- 
ние для иудео-кристман, в этом произ- 
ведении полностью снят. 

В Евангелии истины отсутствуют кё- 
кне-либо моральные поучения и этичес- 
кме нормы. Христианство для автора — 
это возвращение к истинному знанию 
бога, которого люди забыли, открытие 
божества в самом себе. Подобно поз- 
там, он сравнивает земную жизнь с тре- 
вожным сном: люди — жертвы пустых 
образов из снов, они находятся во влас- 
ти страха и тоски. Оми забыли, откуда 
они вышлн и куда они могли бы вер- 
нуться. Незнание бога-отца и есть при- 
чина их страхов, их неуверенности. Но 
так же, как свет разгоняет ночные ви- 
дения, так м гносие -— мистическое поз- 
нение — освобождает их от страха. Че- 
повек, открывший в себе  божествен- 
ный дух, возвращается к богу: «Когда 
его зовут, он слышит, он отвечает, он 
направляется к тому, кто зовет его и 
возвращается к иему..» Обладая гно- 
сисом = внутренным откровением, че- 
повек выполняет волю «зовущего его». 
Посредством гмосиса люди пребужда- 
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ются, вспоминают, освобождаются от 
ошибок. «Благо человеку, который об- 
рел самого себя и пробудился, — вот, 
по-существу, единственный путь к спа- 
сению, о котором говорится в Еванге- 
лин истины. «Знание» для автора этого 
произведения чисто интуитивно, оно 
вложено в душу человека. «Маленькие 
дети обладают знанием отца», — ут- 
верждает автор. 

Евангелие истины написано доступным 
и в то же время ярким, приподнятым 
языком. Это не обработка различных 
версий м сказаний, а целостное произ- 
ведение, созданное одным человеком, 
скорее художественное, чем религиоз- 
но-догматическое, свовобразная  про- 
поведь, рассчитанная прежде всего на 
эмоциональное воздействие. 

Текст, открытый в  Хенобоскионе, 
представляет собой перевод с гречес- 
кого оригинала, который может быть 
датирован не позже 175 года. Образный 
язык, отсутствие мифологических рас- 
сказов о происхождении мира, скрытое 
переосмысление знакомых из более 
древней христианской традиции обра- 
зов и выражений давали возможность 
читать это произведение в разных хри- 
стианских группах, главным образом в 
группах гностического толка. Оно не 
было создано той сектой, которая скры- 
валась от мира в районе Хенобоскиома, 
оно было занесено туда м затем приня- 
то в число священных книг этой секты. 

В Евангелии истины нет ни слова о 
втором прншествии, о страшном суде 
или о вознаграждении праведников в 
пстустороннем мире. Сочинение обра- 
щено к человеку — отдельному, одино- 
кому, который только внутри самого се- 
бя может обрести спасение. В таком 
подходе выражена крайняя степень от- 
чуждения человека от окружающего 
мира, жизнь в котором для автора на- 
полнена страхами, тревогами, неуверен- 
ностью. 

Для социальной психологии римского 
общества || века такме настроения были 
типичны: они были обусловлены распа- 
дом традиционных коллективных свя- 
зей между людьми. Ни принадлежность 
х племени во вновь завоеванных римля- 
нами областях, ни принадлежность к 
гражданству старых греческих городов 
не имела значения для римских чинов- 
ников, выполнявших волю императора. 
Этот распад связей необычайно остро 
ощущается в Евангелии истины: человек 
живет не только в отрыве от мира, но 
и от других людей, поэтому проблемы 
этики, норм поведения не существует 


для создателя Евангелия истины. 
Он пытается освободить своих по- 
следователей от страха, причем, по 


сути, не только от страка перед миром, 
но м от страха перед богом, страха, 
на котором основаны требования орто- 
доксальной христианской этики. 

Автор этого евангелия стремился пе- 
реосмыслыть христманское учение, ото- 
рвать его от жизненной конкретности. 
Он обращался к абстрактному челове- 
ку, его внутренней сущности, игнорируя 
реальные условия его существования. 
Та всеобщность христианской пропове- 
ди («нет ни еллина, ни иудея, ни обре- 
зания, ни необрезания, варвара, скифа, 
раба, свободного, но все и во всем 
Христос» (послание Павла к колосянам, 
гл. 3, ст. 11), которая обеспечила широ- 
кое распространение новой религии, 
нашла здесь свое краймее выражение. 
Но в то же время представление об ин- 
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дивидуальном «откровенмы» как един- 
ственном пути к божеству создавало но- 
вых «избранных»: те, кто не смог при- 
общиться к гносису, ны молитвами, ни 
покаянием, ни добрыми делами не 
спасались. Недаром смерть Иисуса, со- 
гласно Евангелию истины, означала 
жизнь для многих, но не для всех. Гнос- 
тическое христианство было так же да- 
леко от представлений о всеобщем ра- 
венстве, как м ортодоксальное направ- 
ление, среди сторонников которого к 
концу Й века сложилось иврархическое 
управление общинами верующих. 


ЕВАНГЕЛИЕ ФИЛИППА 


Евангелие Филиппа, также обнару- 
женное среди рукописей Хенобоскиона, 
представляет собой религиозно-фило- 
софский трактат. Коптский текст отно- 
сится к 1\ веку, но греческий подлин- 
ник был написан во ИН веке. Предназ- 
наченное для более узкого круга чита- 
телей, оно содержит гностическую ми- 
фологию и символыку и состоит из от- 
дельных, не всегда связанных между 
собой рассуждений. 

Очень ясно проступает в этом еванге- 
лим характерное гностическое представ- 
ление о разделении мнра на противо- 
положные начала: свет и тьму, жизнь м 
смерть, правое м левое, истину и за- 
блуждение. Разделение на добро и зло 
— лышь одна из оппозиций, существую- 
щих в мире. Мужское и женское начало 
здесь —- тоже результат непримиримо- 
гс разделения: пока оно существует, 
мир продолжает быть обреченным на 
смерть: «Когда Ева была в Адаме, не 
было смерти. После того как она отде- 
лилась от него, появылась смерть. Если 
она снова войдет в него м он ее при- 
мет, смерти больше не будеть”. Этот 
разорванный. смертный мир,  соглас- 
но учению Евангелия Филиппа, не мог 
быть создам абсолютным божеством. 
«Мир промзошел из-за ошибки. Ибо 
тот, кто создал его, желал создать его 
негибнущим и бессмертным. Он погиб 
и не достиг своей надежды. Ибо не бы- 
ло нерушимосты мира и нерушимости 
того, кто создал мир..ю — пишет автор. 
Кто создатель мира — он не говорит, 
но упоминает различные «силы», «влас- 
ти» (по-гречески архонты), ангелов, ко- 
торые заполняют разрыв между боже- 
ством и миром. Архонты — злые силы 
— хотели запутать и поработить людей, 
так как знали, что человек одного про- 
искождения с тем, что «воистину хоро- 
шо». 

Однако автор Евангелия Филиппа — 
не просто человек, проповедующий 
гностический подход к миру; он еще и 
христианин и потому стремится вклю- 
чить в свои поучения некоторые обще- 
христианские положения, как-то соче- 
тать их с общегностическим  мировоз- 
зрением. И, в отличие от Евангелия ис- 
тины, здесь налицо попытка объяснить 
{при всем непрыятиы логического под- 
хода!) с гностической точки зрения 
многиё христианские догматы и учения, 
приспособить одни и отвергнуть дру- 
гие. 

Один из кардинальных вопросов, сто- 
явших в течение нескольких веков пе- 
ред разными христманскиммы проповед- 
никамы, => отношения между всеблагим 
богом и миром зла — пытался разре- 
шить и автор Евангелия Филиппа. Если 
мир создан по ошибке и управляется 
силами зла, то как сочетать с этим хри- 
стианскив представления о. всемогуще- 


стве бога? Филипп предлагает свое тол- 
кование. В конечном счете, заявляет 
он, и злые силы подчиняются святому 
духу: «Мбо они слепы из-за духа свято- 
го, дабы они думали, что они служат 
свомм людям, тогда как они работают 
на святых». «Святой дух» управляет 
всеми «силами» — м теми, которые 
подчиняются, и теми, которые не подчи- 
няются. Но силы зла будут подчи- 
няться только человеку — совершенно- 
му. Что же должны делать люды для 
освобождения от сил зла?’ Одно — по- 
знать истину. «Логос сказал: «Если вы 
познаете истину, мстина сделает вас сво- 
бодными», — говорится в Евангелии 
Филиппа, причем понятие свободы, как 
и неоднократно упоминаемое понятие 
рабства, не имает ны малейшего соци- 
ального оттенка. Эта свобода — духов- 
ная, связанная с мистическим аспектом: 
«Незнание — рабство. Знание (гносис} 
— это свобода». Познать истину неё 
просто: истина не пришла в мир откры- 
той, она «пришла в символах м обра- 
зах». И Евангелие Филиппа переполне- 
но симзолами и образами, которые 
должны скрыть истину от «непосвящен- 
ных» и открыть ее тем, которые эти 
симаолы расшифруют. 

8 начале евангелия проводится одна из 
основных его идей: люди, обладающие 
внутренним знанием истины, «таковы, 
каковы они с самого начала»; именно 
эти, избранные, создают других истин- 
ных людей. В другом месте эта мысль 
повторяется: «Христос пришел выку- 
пить некоторых: освободить одних, 
спасти других. Он выкупил тех, кто чу- 
жой, сделал их своими. И он отдепил 
своих, тех, кого он положил залогом по 
воле своей». 

Евангелие Филиппа выступает против 
внешнего соблюдения обрядов, кото- 
рое уже становилось характерным для 
многих христианских общин того време- 
ни: «Если некто опускается в воду, вы- 
ходнт оттуда, ничего не получив, гово- 
рит: «Я — кристианиню, — он взял имя 
в долг. Но если он получил дух святой, 
ом имеет в качестве дара имя. Тот, кто 
получил дар, у него не отбирают его, 
того же, кто взял (его) в качестве дол- 
га, лишают его». 

Евангелие активно проповедует не- 
обходимость духовного слияния с боже- 
ством. Своеобразно толкуется догмат о 
воскресении из мертвых; автору еванге- 
лия чужда вера в телесное воскресе- 
ние. «Те, кто говорит, нто умрут сна- 
чала и воскреснут, заблуждаются. Если 
не получат сначала воскресения, буду- 
чи еще живыми, (то) когда умирают — 
не получат ничего». А дальше со скры- 
той мронией говорится о наивных опа- 
сениях тех, что боится «воскреснуть об- 
наженными». Ни плоть, ни кровь, учит ав- 
тор, «(не смогут) наследовать (царствия) 
божьего». Плоть Иисуса — логос, а кровь 
его — дух святой; «те, кто получил это, 
имеют еду, м питье, и одежду». И воск- 
реснет мменно эта, мстинная плоть. 

О совершенстве человека евангелист 
рассуждает, не касаясь моральных ха- 
рактеристик. Для него совершенный че- 
ловек тот, кто облечется совершенным 
светом и сам станет светом В земном 
мире, говорит он, можно видеть солн- 
це, не будучи солнцем, но в мире исти- 
ны, кто увидел дух, сам стал духом, 


кто увидел Христа — сам стал Христом. 
————— р 
* Здесь и дальше цитаты из Евангелия 
Фнлиппа даны в переводе М. К. Трофи- 
мовой. 


Внутреннее обретение божества означа- 
ло для сторонников этого учения мисти- 
ческое преображение самого человека, 
растворение его в божестве. Совершен- 
ного человека нельзя ни схватить, ни 
увидеть, говорится в Евангелии Филип- 
па. Но это означает, что, став светом, 
человек тем самым перестает быть 
личностью. Таков крайний  индивидуа- 
лизм учения, отображающего внутрен- 
ний мир изолированного человека и 
фантастическое стремление преодолеть 
эту изолированность соединением чело- 
веческого духа со всеобщим божест- 
венным духом. До какой же степени 
одинокими должны были чувствовать 
себя в окружающем мире люди, для 
которых «спасение» означало не только 
избавление от мира страданий, но м от- 
каз от своего «я»! 

Первые христиане учили, что почита- 
ние распятого мессии, исполнение его 
заветов поможет каждому уверовавше- 
му спастись (в царстве божьем на зем- 
ле — согласно одним верованиям, в 
царстве небесном — согласно другим). 
Авторы хенобоскионских евангелий за- 
менили веру  гносисом, мистическим 
озарением, но они не давали никаких 
советов, как, совершая одни поступкн 
и не совершая других, обрести его. И в 
этом одно мз глубоких противоречий 
гностического христианства. 

Встал перед гностиком-христианином 
и вопрос о том, как сочетать избран- 
ность пневматиков (то есть «духовных»), 
людей, обладающих частицей божест- 
венного «духа», с идеей о том, что уче- 
ники и последователи Иисуса должны 
распространять его учение. Автор Еван- 
гелия Филиппа начинает с того, что че- 
ловек, не обладающий духовной сущно- 
стью, не человек, а лишь животное в 
человеческом обличье. По его словам, 
Адам съел плод дерева, которое по- 
рождает животных. Затем евангелист 
проводит параллель между учеником 
бога, призванным проповедовать исти- 
ну. и хозяином дома, дающим каждо- 
му соответствующую пищу: «Перед 
детьми он положил хлеб и оливковое 
масло и мясо, перед рабами — клеще- 
винное масло и пшеницу, скоту — яч- 
мень, солому и траву» (любопытное 
свидетельство о реальном питании в 
эпоху создания этого евангелия!). Уче- 
ник бога должен распознать под телес- 
ными формами душу каждого. «Есть 
много животных в мире, имеющих фор- 
му человека. Когда он познает их, сви- 
ньям он бросит желуди, скотине — яч- 
мень, и солому, м траву, собакам — 
костм. Рабам он даст всходы, детям он 
даст совершенное». 

Свиньи и псы в этом отрывке пере- 
кликаются с аналогичными образами в 
Нагорной проповеди из новозаветного 
Евангелия от Матфея: «Не давайте свя- 
тыни псам и не бросайте жемчуга ва- 
шего перед свиньями, чтобы они не по- 
пралмы его ногами своими и, обратив- 
шись, не растерзали вас» (гл. 7, ст. 6). 
Нагорная проповедь, содержащая, по- 
видимому, более древнюю в Новом за- 
вете христманскую традицию, обращена 
ко всем уверовавшим в Иисуса: псы и 
свиньи в ее контексте — враги, пресле- 
довавшие его м отвергавшие его уче- 
ние. Вся проповедь переполнена мо- 
ральными призывами; именно в ней 
обещается награда «нищим духом» (или. 
по Евангелию от Луки. — просто ни- 
щим). 

В Евангелии Филиппа знакомый образ 


претерпевает изменения: здесь не ал- 
легорическое изображение — врагов, а 
характеристика извечной сущности лю- 
дей-животных, не способных постичь ис- 
тину. Внешне образ сохраняется, но 
суть его меняется кардинально. Такое 
обращение с традиционными образами 


и символами было свойственно всем 
христианским направлениям. Каждое, 
толкуя их, преследовало свои цели, 


считая при этом именно свое учение 
истинно христианским. 

В приведенном отрывке Евангелия 
Филиппа полностью отсутствует соци- 
альный аспект разделения людей (как, 
впрочем, и этический). Существен толь- 
ко аспект духовный: реальные отноше- 
ния приводятся как пример, но смысл 
их переиначивается. Рабы здесь не рабы 
людей, а рабы мира, рабы своего не- 
знания: «Незнание — это рабство». И 
дети здесь не дети в прямом смысле 
слова, но сыновья бога, которых Дол- 
жен открыть ученик бога и которым он 
передает истинное учение. 

Итак, задача проповедника христиан- 
ства в его гностическом понимании — 
найти «детей» и передать им «совер- 
шенство», то есть помочь обресты гно- 
сие, раскрыть свою истинную сущность. 
Отрицание ценности людей в зависи- 
мости от их социального положения, 
столь свойственное раннему христианст- 
ву, проявляется в Евангелии Филиппа в 
том, что «дети бога» могут быть най- 
дены где угодно: «Жемчужина, если 
она брошена в грязь, не станет более 
презираемой и, если ее натрут бальза- 
мом, не станет более ценной. Но всег- 
да ценна для ее обладателя. Подобным 
образом сыновья бога, где бы они ни 
были, они всегда ценны для отцаю. Из- 
бранные могут быть везде — и в грязи, 
м среди тех, кто «натирается бальза- 
мом». 

Позиция автора евангелия, как и по- 
зиция гностиков вообще, была социаль- 
но индифферентна. У ник не было даже 
того сочувствия к несчастным и оби- 
женным вообще (нищим, калекам, вдо- 
вам), которое так явственно проступа- 
ет в ранних христианских сочинениях. 
Встречающиеся в Евангелии Филиппа 
утверждения, что нижнее будет верх- 
ним, а верхнее нижним, означают унич- 
тожение того разделения на противопо- 
ложности, которое свойственно несо- 
вершенному миру и отсутствует в мире 
совершенном. Проблемы этики в этом 
евангелии переводятся в область мис- 
тического переживания, духовного ос- 
вобождения от телесного мира. Нет хо- 
роших и дурных поступков, характерных 
для поведения людей в конкретной 
обыденности, есть люди, способные и 
неспособные обрести истину. 

Какое же место в этом учении зани- 
мае’ образ основателя христианства? 
Иисус — это логос, слово божье. Он, 
как уже было сказано, пришел спасти 
«некоторых» (то есть тех, кто способен 
обрести гносис). Эта мысль © миссии 
Христа, дающего свет тем, кто в состоя- 
нии его видеть, ясно выражена в образ- 
ном сопоставлении слепого и находя- 
шегося в темноте: «Если приходит свет, 
тогда зрячий увидит свет, а тот, кто 
слеп, — останется в темноте». 

Земное существование Иисуса — 
лишь преображение мистического лого- 
са. В Евангелии Филиппа сказано, что 
«он открылся так, как можно было ви- 
деть его.. он открылся великим как 
великий, он открылся малым как малый, 


он открылся ангелам как ангел, и лю- 
дям как человек». 

Ко времени написания Евангелия Фи- 
липпа уже появился миф о непорочном 
зачатии Иисуса от духа святого. Фи- 
липп специально останавливается на 
критике этого утверждения:  «Некото- 
рые говорят, что Мария зачала от духа 
святого. Они заблуждаются... Когда бы- 
вало, чтобы женщина зачала от женщи- 
нь?» Последнее возражение основано 
на том, что в Евангелии Филиппа «свя- 
той дух» — женское начало, как и в тех 
не дошедших до нас христианских текс- 
тах, которые были написаны на арамей- 
ском языке (на нем также «святой дух» 
женского рода). В качестве дополни- 
тельного аргумента приводятся слова 
Иисуса: «Отец мой, сущий на небесах» 
(Евангелие от Матфея, гл. 16, ст. 17). Ав- 
тор пишет, что Иисус не сказал бы так, 
если бы у него не было другого отца, 
он просто сказал бы: «Отец мой». Не- 
приятие догмата о непорочном зачатии 
показывает, что он появился  сравни- 
тельно поздно, не был освящен древ- 
ней традицией, против него выступали 
в среде самих же христиан. Ясно так- 
же, что миф этот мог возникнуть толь- 
ко среди людей не говоривших по- 
зрамейски, то есть вне Палестины. 

В соответствии со своим представле- 
нием об Иисусе-логосе, Филипп говорит 
о его именах, названных в разных еван- 
гелиях: Иисус, назареянин, Христос 
(мессия). Это не подлинные имена, ут- 
верждает автор евангелия, так называли 
его апостолы; подлинное же имя логоса 
— тайна. Имена Иисуса, считая их сим- 
волами и иносказаниями, Филипп тол- 
кует следующим образом: Иисус — ис- 
купление, назара — истина, назареянин 
— тот, кто от истины. В другом месте 
он говорит, что Иисус — имя скрытое, 
поэтому его нет ни в одном языке; 
Христос же — имя открытое, так как 
значение его передается на любом язы- 
ке. 

Стоит обратить внимание на то, что 
название «назареянин» Филипп не свя- 
зывает с городом, откуда, по преданию, 
происходил Иисус. Он воспринимает его 
как прозвище, так же как м многие 
иудем, и, вероятно, последователи древ- 
ней христианской группы назареев (су- 
ществовало Евангелие назареев, напи- 
санное, по всей вероятности, на арамей- 
ском языке). Такое отношение к слову 
«назареянин» показывает, что подробная 
традиция о жизни Иисуса еще не сло- 
жилась ко времени создания Евангелия 
Филиппа, что были зафиксированы и 
почитались священными только преда- 
ния, касающиеся самых существенных, с 
точки зрения нового вероучения, собы- 
тий из жизни Христа. 

Евангелие Филиппа — произведение 
очень сложное — и многозначное; оно 
вобрало в себя и элементы античной 
философии, ее диалектический подход 
к миру (только как бы разорвав то 
единство противоположностей, которое, 
согласно античным диалектикам, созда- 
вало стройный миропорядок), м восточ- 
ные верования, и идеи различных рели- 
гиозно - философских трактатов, рас- 
пространенных во время его создания. 
Мы остановились здесь главным обра- 
зом лишь на тех идеях, которые пред- 
ставляют наибольший интерес для об- 
щей истории христианского учения и 
его эволюции. 


Продолжение следует 
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последнее время антисоветская пропа- 

ганда на Западе и в некоторых странах 

Востока активно взяла на вооружение 

так называемый мусульманский вопрос в 

СССР, Газеты и журналы пишут об уси- 

лении влияния ислама в восточных рай- 
онах нашей страны, о «пробуждении и подъеме му- 
сульманских масс в Средней Азии», о том, что му- 
сульмане в СССР представляют собой «взрывную 
силу», «бомбу замедленного действия»... 

Главным специалистом по мусульманскому воп- 
росу в СССР для западной пропаганды на какой- 
то период стала Элен Каррер д’Анкосс, автор анти- 
советской книжки «Треснувшая империя», вышед- 
шей во Франции в издательстве «Фламмарион» в 
1978 году. В ней подробно развиваются все идеи по 
«мусульманской проблеме» в СССР, столь занима- 
ющие буржуазную прессу. Из этой книжки черпают 
аргументацию авторы множества публикаций с 
весьма выразительными заголовками: «Ветры ис- 
лама дуют над Советской Азией» (монреальская 
«Газетт»), «Элен Каррер д’Анкосс описывает подъ- 
ем у мусульман в СССР» (швейцарская «Трибюн де 
Женев»), «Навести мосты к мусульманам» (запад- 
ногерманская «Рейнишер Меркур»), «Когда про- 
буждается ислам» (парижская «Либерасьон»). 

Книга д’Анкосс не случайно привлекла такое 
активное внимание западной прессы. В ней делается 
попытка обновить устаревшую, уже давно набив- 
шую всем оскомину аргументацию антисоветчиков, 
занимающихся проблемами Советского Востока. 
Книга д’Анкосе отмечена внешней научной рес- 
пектабельностью, она часто ссылается на новейшие 
работы советских авторов, почти не сбивается на 
грубую ругань, характерную для статей и книг мно- 
гих других советологов, тон ее выступлений в ос- 
новном спокойный. К тому же она отказалась от 
характерных для примитивных антисоветских вы- 
ступлений домыслов об ущемлении прав мусуль- 
ман в СССР, об искусственной их изоляции от 
братьев по вере в других странах и т. п. Все эти до- 
мыслы уже не устраивают сегодня организаторов 
антисоветских кампаний. Участившиеся междуна- 
родные контакты увеличили информированность 
масс в несоциалистических странах о жизни совет- 
ского народа, о религиозной ситуации, в частности 
о положении верующих в нашей стране, и прежняя 
аргументация антисоветчиков стала непригодной. 

Д’Анкосс же как раз учитывает изменившуюся 
обстановку. В ее книге немало признаний тех пре- 
имуществ, которые социализм дал  «мусульман- 
ским» народам (то есть она признает то, что замал- 
чивать уже никак нельзя). Однако именно из это- 
го непреложного факта она и некоторые ее кол- 
леги делают странный вывод: мусульмане СССР 
должны выступить против советского строя не по- 
тому, что им плохо при социализме, а потому, что 
хорошо, что блага, которые получили при социализ- 
ме народы Советского Востока, должны привести 
их к недовольству существующим порядком. На не- 
которых их аргументах в пользу этого вывода мы 
остановимся ниже. Характерно, что многие из на- 
званных публикаций и сама д’Анкосс намекают на 
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какое-то «усиление мусульманского движения в 
СССР», которое якобы связано с влиянием иран- 
ских событий, а это, мол, может привести к возник- 
новению «мусульманской федерации», в которую 
войдути определенные территории СССР. Непонят- 
но, © каком усилении и какого мусульманского дви- 
жения толкуют «специалисты» по исламу, рассуж- 
дая в духе давно обнаружившего свою несостоя- 
тельность антисоветизма, 

Те, кто делает подобные намеки, имеют весьма 
туманное представление о жизни верующих в 
СССР, в том числе мусульман. Они являются таки- 
ми же полноправными гражданами своего Отече- 
ства, как и неверующие, пользуются всеми блага- 
ми социалистического общества, являются патрио- 
тами своей Родины, идущей в первых рядах борь- 
бы за революционное обновление мира. Вместе со 
всем советским народом мусульмане СССР позд- 
равили иранский народ с победой революции и в 
то же время решительно осудили контрреволюци- 
онные акции врагов общественного прогресса про- 
тив Ирана и Афганистана. 

Вместе с мусульманскими религиозными деяте- 
лями и представителями исламской прессы из 12 
стран — участниками конференции, посвященной 
10-летию журнала «Мусульмане Советского Восто- 
ка» (она проходила 3—4 июля 1979 г.), — они под- 
черкнули в своем заявлении, что приветствуют ус- 
пехи народов Ирана и Афганистана в их борьбе 
против империализма, за создание нового общест- 
ва, что желают успехов народам Ирана и Афганис- 
тана на путях социального прогресса. ° 

Незадолго перед этим заместитель председате- 
ля духовнсго управления мусульман Закавказья 
А. Пашшаев, отвечая корреспондентам на вопрос о 
том, какова реакция мусульман в СССР на события 
в Иране, заметил: «События в Иране носят соци- 
ально-политический характер. Когда народ угнетен, 
он поднимается на революцию. Иранский народ со- 
вершил революцию во имя свободы, и мы ему же- 
лаем успехов. Мы же находимся на более высокой 
ступени развития. Мы свою правду давно нашли 
в социалистическом обществе». 

Тут вполне можно согласиться с д’Анкосс, кото- 
рая пишет: «Советские мусульмане... люди умные и 
к тому же действительно с очень развитым полити- 
ческим самосознанием», 

Публикации антисоветчиков по исламской те- 
матике пытаются создать впечатление, что интерес 
к ней вызван беспокойством за судьбы мусульман 
в СССР, желанием указать им «истинный путь». 

Какой же путь хотят указать мусульманам нашей 
страны? Им хотелось бы разжечь религиозно-наци- 
оналистические настроения хотя бы у части верую- 
щих, превратить хотя бы некоторых служителей 
культа в нашей стране в носителей и проповедни- 
ков националистических идей в мусульманской 
оболочке, вызвать вражду между людьми разных 
наций. Их истинная цель — очернить реальный со- 
Циализм, вызвать у народов зарубежного Востока, 
выбирающих путь развития, недоверие и антипа- 
тию к идеям коммунизма. В этом своем стремле- 
нии они спекулируют на исламской проблематике 


- со чес сю 


ПРОРИЦАТЕЛЯМ 


и часто выдают желаемое за осуществившееся, не 
останавливаясь ни перед какими вымыслами. 

Та же д’Анкосс, к примеру, заявляет, что Со- 
ветская власть собирается «побудить мусульман 
отправиться заселять Сибирь» или что «женщины в 
Средней Азии по-прежнему выходят замуж в 13 
лет», что мусульмане бегут из городов в деревни, 
ибо «им тягостна совместная жизнь с русскими и 
украинцами, населяющими города», ит. д. ит. п. 
Или взять хотя бы уже упоминавшуюся статью 
«Ветры ислама дуютнад Советской Азией», опубли- 
кованную в монреальской «Газетт» 18 апреля 1979 
года. Ее автору — Лане Хиллз — принадлежит про- 
рицание: «бомба» замедленного действия, которую 
якобы представляют собой мусульмане в СССР, не- 
пременно взорвется. Среди других аргументов в 
пользу своего «пророчества» Л. Хиллз называет 
большое количество мусульман в СССР и быстрый 
рост их численности. 

По ее утверждению, в СССР «около 45 миллио- 
нов мусульман» (кстати, д’Анкосе называет цифру 
50 миллионов). «Согласно советской статистике, — 
пишет Хиллз, — менее чем через поколение их 
численность увеличится вдвое и достигнет почти 
100 миллионов». Прежде чем показать, что циф- 
ры эти не более чем плод фантазии Хиллз м д’Ан- 
косе, вспомним, кого следует называть мусуль- 
манами. Обратившись к любому словарю, изданно- 
му в любой стране мира, получим ответ: мусуль- 
мане — последователи ислама, те, кто исповедует 
мусульманскую религию. Поэтому мы никак не мо- 
жем отнести к мубульманам всех представителей 
народов, среди которых традиционно был распро- 
странен ислам. Результаты социологических иссле- 
дований, проведенных в различных районах СССР, 
показывают: до 70 процентов представителей этих 
народов сегодня не придерживаются требований 
религии, не являются верующими, то есть их нель- 
зя назвать мусульманами. (Но даже если огульно 
причислить их к мусульманам, то и в этом слу- 
чае, по итогам переписи 1970 года, получится са- 
мое большее 35 миллионов.) 

Что же касается прогнозов относительно удво- 
ения числа мусульман в следующем поколении 
(сколько бы их ни было сейчас), то исследовате- 
лям религиозного вопроса в нашей стране, подоб- 
ным Хиллз, надо бы иметь в виду, что дети мусуль- 
ман в СССР сегодня не столь уж часто становятся 
верующими, как хотелось бы антисоветчикам, кото- 
рые делают ставку на религиозную идеологию. 

Теперь вернемся к сакраментальному пророче- 
ству книги д’Анкосс о том, что улучшение поло- 
жения мусульман вызовет их недовольство социа- 
лизмом. Среди других аргументов в пользу этого 
предсказания есть, в частности, такой (его приво- 
дит в своей статье Л. Хиллз): Советская власть от- 
крыла грандиозные возможности для развития на- 
циональной культуры «мусульманских» народов, 
однако официальная идеология диктует неизбеж- 
ность «потери национальной самобытности». Вот 
это противоречие и должно, по их мнению, выз- 
вать то самое недовольство мусульман, тот самый 
ожидаемый антисоветчиками «взрыв». 


Надо сказать, что сетования на «потерю наци- 
ональной самобытности» народов Советского Вос- 
тока выглядят сегодня для любого объективного 
исследователя просто несерьезно. Изучите жизнь 
любой из более чем ста наций и народностей 
СССР (среди них, кстати, есть последователи более 
40 религий и религиозных направлений) — и вы 
увидите, особенно в историческом сравнении, небы- 
валый расцвет самобытной национальной культуры, 
свойственной именно данному народу и обогащен- 
ной дружескими связями с другими братскими на- 
родами. Всему этому способствует целенаправ- 
ленная деятельность Коммунистической партии, 
социалистического государства. 

В СССР обеспечивается равноправие граждан 
во всех областях жизни, независимо от их проис- 
хождения, национальности, расы, социального по- 
ложения и отношения к религии. Национальная го- 
сударственность, предоставленная народам окраин 
бывшей царской России, способствует расцвету на- 
Циональных культур. Бурному развитию нацио- 
нальных культур, росту и закреплению националь- 
ного самосознания способствует м то, что дети в 
республиках Советского Востока обучаются на 
родном языке (это, кстати, отмечают в своих пуб- 
ликациях д’Анкосе и Л. Хиллз). 

Разумеется, в СССР идет объективный процесс 
сближения наций и интернационализации общест- 
венной жизни, характерный, кстати говоря, для раз- 
личных районов мира. Однако в условиях социализ- 
ма он не только не ведет к потере национальной 
самобытности народов, но, напротив, способствует 
все более полному ее раскрытию и обогащению. 
Об этом свидетельствует расцвет национальных 
культур народов Советского Востока, © котором 
рассказывают писатели и поэты — сыновья и доче- 
ри этих народов в своих произведениях, 

Жизнь народов Советского Востока убедительно 
опровергает расхожее утверждение антисоветчи- 
ков © том, будто вывод марксистско-ленинской те- 
ории © советском народе как новой исторической 
общности людей означает ликвидацию националь- 
ной самобытности народов нашей страны. Совсем 
напротив. Когда мы говорим о новой исторической 
общности людей, мы, как отмечает Л. И. Брежнев, 
«вовсе не имеем в виду, что у нас уже исчезают на- 
циональные различия или, тем более, произошло 
слияние наций. Все нации и народности, населяю- 
щие Советский Союз, сохраняют свои особенности, 
черты национального характера, язык, свои лучшие 
традиции. Они располагают всеми возможностями 
добиться еще большего расцвета своей националь- 
ной культуры». 

Как уже говорилось, «обновители» аргумента- 
ции из среды западных пропагандистов в последнее 
время стараются не прибегать к грубому искаже- 
нию положения мусульман в СССР, разговорам о 
гонениях их за веру и проч. Напротив, та же 
Л. Хиллз, например, пишет, что государство даже 
поощряет мусульман в их приверженности к вере, 
правда, «под официальным присмотром». 

Здесь опять удивляет элементарная неграмот- 
ность тех, кто выступает в роли «специалистов» 
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именно по этому вопросу. Следовало бы им знать, 
что Советская власть в первые же месяцы своего 
существования объявила отношение к религии 
частным делом каждого: отделила церковь от го- 
сударства, законодательно обеспечила право каж- 
дого исповедовать любую религию или не испове- 
довать никакой. 

Конституция СССР 1977 года еще раз подтвер- 
дила полную гарантию свободы совести в СССР. 
Советское государство передало верующим огрем- 
ное количество всевозможных культовых зданий, 
многие из которых представляют собой ценные па- 
мятники отечественной культуры, — в них размес- 
тилось сегодня около 20 тысяч церквей, мечетей, 
костелов, синагог и т. д. Но как в этом видеть 
поощрение религии? 

В чем же, по мнению Л. Хиллз, заключается 
«официальный присмотр» за отправлением культа? 
В пояснение этого она отождествляет духовные уп- 
равления мусульман в СССР с государственными 
органами. Они, мол, и осуществляют этот офици- 
альный присмотр зё верующими, контролируют пе- 
редвижение мулл м выплачивают им заработную 
плату. Руководители духовных управлений, утверж- 
дает автор, «назначены Советами». Возможно, 
Л. Хиллз искренне заблуждается относительно ро- 
ли и характера духовных управлений мусульман. На 
самом деле вот что они собой представляют. 


Это — религиозные центры (их в СССР четыре), 
которые руководят канонической (богослужебной) 
деятельностью мечетей. Они избираются на съез- 
дах служителей культа и верующих из наиболее из- 
вестных мусульманских деятелей. Духовные управ- 
ления существуют на средства, добровольно отчис- 
ляемые мечетями, и, разумеется, не они оплачи- 
вают содержание мулл. Мечети сами нанимают 
служителей культа для руководства богослужения- 
ми и выполнения обрядов. Бюджет мечетей скла- 
дывается из пожертвований верующих, и средства 
муллам выплачиваются в зависимости от этого 
бюджета. Государство не финансирует религиозные 
организации, но и не облагает их доходы налога- 
ми. 


Таковы коротко доводы, наиболее характерные 
для пророчеств о неизбежном «взрыве». Как ви- 
дим, они надуманны и безграмотны. Как бы ни хо- 
телось этого антисоветчикам, строящим свом прог- 
нозы на «мусульманской почве», нет на Советском 
Востоке ничего, что помогло бы осуществиться 
этим пророчествам. Реальность как раз говорит, 
что подавляющее большинство населения уже ото- 
шло от религии, что сфера влияния ислама ста- 
новится тут все уже и он не определяет сегодня 
характер жизни в районах традиционного распро- 
странения этой религии в нашей стране. Жизнь 
здесь развивается на светской основе, и надежды 
на усиление социальной значимости ислама лишены 
каких бы то ни было оснований. 


В различных сферах жизни верующие все чаще 
руководствуются не предписаниями ислама, а впол- 
не светскими мотивами. И что самое главное — 
для народов Советского Востока, в том числе и для 
мусульман, социалистический строй — это их дети- 
ще, они создавали и укрепляли его вместе с дру- 
гими народами СССР, и он поднял их от нищеты и 
бесправия к вершинам современной цивилизации, 
с ним связаны их надежды и устремления. Этот 
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строй предоставил им огромные возможности для 
процветания — экономического и культурного (это- 
го сегодня не могут не признавать и те, кто делает 
антисоветские прогнозы). Народы Советского Вос- 
тока доказали свою преданность социалистической 
Родине героическими подвигами в борьбе за неза- 
висимость и территориальную целостность Роди- 
ны, самоотверженным трудом во имя коммунизма. 

Всего этого не хотят видеть антисоветчики на 
Западе. Не хотят примириться с таким положением 


- дел у мусульман Советского Востока и представи- 


тели реакционных зарубежных мусульманских кру- 
гов. Они стоят на позициях борьбы против комму- 
низма, приемы и методы этой борьбы, основную 
аргументацию они черпают из арсенала империа- 
листической пропаганды, во многом повторяют ее 
зады, заметно уступая ей в искусности, но значи- 
тельно превосходя в злобе м брани. 

Цель мусульманской реакции очевидна — соз- 
дать у народов развивающихся стран недоверие и 
антипатию к реальному социализму. Используя ре- 
лигиозность народов этих стран, их приверженность 
к исламу, антисоветчики из лагеря мусульманской 
реакции расписывают «тяжелое положение мусуль- 
ман в нашей стране», обвиняют Советское государ- 
ство в том, что оно «запрещает свободу вероис- 
поведания, вмешивается в связи людей с Кораном». 
Если западная пропаганда выдает свои затаенные 
надежды на возникновение некоего подобия «ис- 
ламской политической оппозиции» советскому 
строю, то в реакционных исламских изданиях пря- 
мо пишут о необходимости создать такую оппози- 
ЦИЮ, «навести крепкие мосты» к мусульманам Со- 
ветского Союза. При этом они уверяют, что их 
братья по вере в СССР «испытывают самую ост- 
рую нужду в поддержке и помощи» и надо, чтобы 
советские мусульмане «вместе со своими братья- 
ми активизировали исламское движение, которое 
призвано охватить новые народы м распространить 
свое влияние на всю землю» (газета «Ан-Надва», 
Саудовская Аравия, 19 марта 1979 г.). 

«Коммунистические страны поставили перед 
собой цель избавиться от своих исламских мень- 
шинств», — заявляет «Журнал Всемирной ислам- 
ской лиги». И снова повторяет на разные лады уже 
давно разоблаченное историей утверждение, буд- 
то главным условием строительства социализма яв- 
ляется ликвидация религии. По логике, которую му- 
сульманская реакция хочет навязать верующим, по- 
лучается, что верность исламу обязывает мусуль- 
манина быть антикоммунистом. По этой же логике 
выходит, что мусульмане в социалистических стра- 
нах автоматически находятся в политической оппо- 
зиции, 

Хорошим ответом на эти рассуждения может 
служить следующее высказывание главы Духовно- 
го управления мусульман Средней Азии и Казах- 
стана муфтия Зиаутдин-хана ибн Ишана Бабахана: 

«Как и все представители моего народа, я имею право сво- 
бодного выбора... Как духовный наставник я имею право об- 
щаться с верующими и говорить им все, что есть в Кора- 
не. Это относится также ко всем моим коллегам. Наши дети 
имеют такие же права, как и все дети нашей страны. Высшие 
школы перед ними открыты. В нашей стране живет много 
национальностей, и они живут дружно, как одна семья. Они 
уважают и понимают друг друга. Мы видим, что наша стра- 
на предпринимает большие усилия для защиты мира, и мы 
выступаем на международной арене за это справедливое де- 


ло. За все это я пюблю свою страну, поэтому я и являюсь 
патриотом Советского Союза». 


Вот такое положение дел не устраивает идеоло- 
гов империализма и мусульманской реакции. 

В своей антисоветской деятельности мусульман- 
ская реакция вынуждена прибегать к услугам лю- 
дей, которые давно отказались от каких бы то ни 
было нравственных норм и принципов. Таков, к при- 
меру, Баймирза Хаит — выходец из Узбекистана, 
во время Великой Отечественной войны сдавший- 
ся в плен фашистам и ставший их прислужником. 
Он организовывал карательные отряды «восточно- 
мусульманской дивизии» и «батальоны Тимура». На 
его совести смерть тысяч наших соотечественников, 
а также чехов, итальянцев, французов, греков, со- 
противлявшихся фашизму. Бюллетень же (№ 4) Ин- 
ститута мусульманских меньшинств при университе- 
те имени короля Абдул Азиза в Джидде ({Саудов- 
ская Аравия) представляет Б. Хаита как «мусульма- 
нина из Туркестана, живущего в настоящее время в 
Западной Германии, где он занимается исследова- 
тельской работой по условиям жизни и положе- 
нию мусульман в СССР». 


В докладе, прочитанном в этом Институте 20 
марта 1978 года, этот «исследователь» говорил, на- 
пример, что в СССР «запрещены исламские собра- 
ния», что в Средней Азии (он пишег — в Туркеста- 
не) имеется только восемь мечетей, что в «мече- 
тях не разрешается собираться более чем двадцати 
мусульманам», что «запрещены всякие пожертво- 
вания на исламские цели» ит. д. ит. п. 


Здесь не просто искажение фактов, а довольно 
грубое сплошное вранье. К примеру, лондонская 
газета «Экономист», которую никак не заподоз- 
ришь в симпатиях к коммунизму, в номере от 22 
января 1977 года сетует на то, что в советской 
Средней Азии действует «только 1000 мечетей» 
(эту цифру сообщает ее московский корреспон- 
дент). А еженедельник Всемирного исламского 
конгресса «Мусульманский мир» неоднократно от- 
мечал, что в одном Ташкенте функционирует свы- 
ше десяти крупных мечетей, где по пятницам бес- 
препятственно молится большое число верующих. 
В еженедельнике Всемирной исламской лиги «Но- 
вости исламского мира» (№ 419 за 17 марта 
1975 г.) сообщалось в статье помощника генераль- 
ного секретаря этой организации Мухаммада Сав- 
фата Сакка Амини: «Бюджет мусульманских орга- 
низаций Советского Союза полностью основывает- 
ся на ‘закяте м других пожертвованиях. Я сам на- 
блюдал, что верующие приносят свом пожертвова- 
ния с охотой». Организаторы выступлений Б. Ха- 
ита должны были бы помнить о том, что публикова- 
ли в своих изданиях. Но в том-то и дело, что анти- 
коммунизм может держаться лишь на вымыслах. 


Недалеко ушел от Хамта в своих заявлениях 
и «внук знаменитого имама» Саид Шамиль. В 1969 
году он призывал поехать «за железный занавес и 
убедиться, что там мусульмане скрывают свою ре- 
лигиозную принадлежность, боясь репрессий и 
преследований», «не верить коммунистической 
пропаганде». . 

Что ж, за прошедшие 10 лет сотни мусульман- 
ских деятелей зарубежных стран побывали в 
СССР. Их никак нельзя заподозрить в том, что они 
«на службе коммунизма», однако все их свидетель- 
ства разоблачают клевету на СССР таких «совето- 
логов», как Б. Хаит, Саид Шамиль и им подобные. 
Вот что говорил, например, после поездки по Со- 


ветскому Союзу министр вакуфов, исламских дел 
и святынь Иордании Абдель Азиз аль-Хаят: 

«Мы убедились, что мусульмане имеют свободу соверше- 
ния религиозных обрядов, поклонений, религиозной жизни, 
включая моления и бракосочетания... В ходе наших встреч с 
мусульманами мы неизменно ощущали дух ислама... Мы убе- 
дились, что власти не вмешиваются в дела религии... Мусуль- 
мане в Советском Союзе, как и остальные граждане, прини- 
мают участие во всех областях жизни, в экономике, культу- 
ре, сфере образования. Они заняты на различных участках 
в сфере управления и производства, в колхозах и совхозах. 
Как и другие граждане, они получают бесплатное образова- 
ние...» («Аш-Шааб», Амман, 19 мая 1976 г.). 


В СССР побывали такие авторитетные в мусуль- 
манском мире религиозные деятели, как бывший 
шейх университета аль-Азхар Мухаммад аль-Фах- 
хам, верховный муфтий Сирийской Арабской Рес- 
публики Ахмад Кефтаро, главный муфтий Ливана 
Хасан Халед, верховный муфтий Йеменской Араб- 
ской Республики Ахмад Мухаммад Забара, быв- 
ший министр религий Марокко Ахмад Баргаш и 
многие другие. В публичных выступлениях они об- 
рисовали истинное положение ислама в СССР, рас- 
сказали в свомх странах, что мусульмане в СССР 
наравне со всеми гражданами, верующими и неве- 
рующими, пользуются правами, которые предо- 
ставляет социалистическое общество. 

Казалось бы, после таких авторитетных свиде- 
тельств невозможно говорить о «гонениях за веру», 
о «преследовании мусульман в СССР», об их «дис- 
криминации». Однако антисоветчики и антикомму- 
нисты как на Западе, так и на Востоке продолжают 
кампанию клеветы — вопреки фактам, вопреки 
очевидности. В иных случаях они меняют свои при- 
емы, совершенствуют аргументацию, как, например, 
Э. д’Анкосс, в других — продолжают выдавать в 
эфир и в печать грубую, примитивную ложь. 

Как отмечается в постановлении ЦК КПСС «О 
дальнейшем улучшении идеологической, политико- 
воспитательной работы», идеологи империализма 
и реакции любыми путями стремятся очернить со- 
циализм, «извращенная информация и тенденциоз- 
ное освещение фактов, умолчание, полуправда и 
просто беспардонная ложь — все пускается в ход». 
Эта пропаганда рассчитана на то, чтобы отравить 
сознание советских мусульман, попытаться разжечь 
национализм на религиозной почве, и на то, чтобы 
посеять недоверие к социализму у народов раз- 
вивающихся стран, особенно тех, которые решают 
вопрос о выборе пути. Однако пропагандисты анти- 
коммунизма напрасно будут ждать осуществления 
своих предсказаний относительно судеб мусульман 
в СССР. Их прорицания не смогут изменить объ- 
ективную реальность. 

И в странах несоциалистического мира их ждет 
провал. Народные массы все решительнее избавля- 
ются от антикоммунистических мифов. История — 
лучший учитель. А она свидетельствует о том, что 
под руководством коммунистов построено самое 
справедливое и сплоченное общество, какое толь- 
ко знает человечество, что это общество стало’ 
оплотом всеобщего мира и социального прогрес- 
са. Расширяющиеся контакты между Советским Со- 
юзом и мусульманскими странами все ярче показы- 
вают народам, что именно в мире социализма на- 
ходят претворение в жизнь идеалы трудящихся об 
установлении между членами общества высоко- 
нравственных отношений товарищества, взаимопо- 
мощи, братства. 
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ОДНАЖДЫ Азиз заметил, что ветеринар дядя 
Сман шушукается о чем-то с его родителями. Азиз 
услышал только, как доктор сказал отцу и матери: 

— Сразу же как приедем на высокогорное паст- 
бище, приготовьте маленький той. Я приглашу зна- 
комых. 

Через несколько дней, на утренней заре, когда 
Азиз еще крепко спал, к ним на стойбище приехала 
грузовая машина, Чабанскую юрту быстро разобра- 
ли и уложили в кузов вместе с домашним имущест- 
вом. Спящего Азиза положили в серединку прямо 
с постелью. Рядом привязали верного друга — 
бодливого барашка. 

По укатанной неровной дороге переехали через 
перевал и еще до полудня добрались до самых вы- 
сокогорных пастбищ — джайлоо. 

Стоянку раскинули на берегу большого озера. 
Кругом, куда ны ступи, куда ни посмотри, — мяг- 
ким зеленым шелком переливается типчак. Ста- 
вили тут раньше юрту или нет, Азиз не знает. Но 
он хорошо помнит, как в прошлом и позапрошлом 
году отец привозил его к этому озеру, осторожно 
снимал с лошади, опускал на землю и катал в мяг- 
кой траве, Азиз кувыркался, а отец кланялся озеру 
и бормотал: 

— О, великое святое озеро! Я снова привез к 
тебе подаренного тобой малыша. Пусть он вырас- 
тет таким же, как и ты, долгожителем, пусть будет 
чистым, как ты! 

Отец долго смотрел на озеро. А когда оно с 
тихим плеском выбрасывало на берег белые гре- 
бешки волн, отец подставлял сына под брызги. По- 
том они отправлялись назад. 

Сейчас Азиз прыгал вдоль берега ‘вместе со 
своим бодливьшмл четвероногим другом, переска- 
кивая через заросшие травой кочки, посматривая 
на озеро. Оно совсем не похоже на горы, камни, 
растения. Это какое-то другое чудо природы, про- 
зрачное, чистое, как будто живое, И небо над го- 
ловой такое же бескрайнее и голубое, как озеро... 

На медленных волнах покачивались стайки уток 
и гусей. Подальше от берега плавно скользили по 
воде белые лебеди. Между небом и водой ссори- 





Отрывок из готовящейся К выходу книги киргизского писа- 
теля Ш. Вейшеналиепа. Первый отрывок из этой книги мы 
опублиновали в № 7 за 1979 г. 
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лись чайки, Вскрикивая, они шумно ударялм кры- 
лом © волны, потом вдруг взлетали, снова опуска- 
лись и торчали из воды, как белые поплавки. Мел- 
кие места у берега лучи солнца просвечивали до 
дна. Солнечные зайчики дрожали на гладкой под- 
водной гальке, Резвились небольшие стайки рыб и 
мальков, Азиз подумал: «Их больше, чем овец на 
пастбищах. Интересно! На земле пасется скот, а 
в озере, оказывается, кормятся рыбы». 

Уставшие после перегона овцы отдыхали на мяг- 
кой зелени луга. Родители хлопотали, готовились к 
приезду гостей. Полог юрты был сткинут. На газо- 
вой плитке стоял казан. Шипело курдючное сало, 
мать жарила в нем боорсаки — мелкие комочки 
теста. Вспомнив © гостях, Азиз кинулся помогать 
ей. То блюдо поднесет, то поварешку. Мать уже 
вылавливала из кипящего сала румяные боорсаки. 

Недалеко от юрты отец ловко перекладывал из 
камней старый очаг. Вскоре начали обжигать нож- 
ки, голову, грудинку заколотой по случаю тоя ов- 
цы, Пахло паленой шерстью, горящим салом и све- 
жим мясом. 

Отец сказал: 

— Байбиче! У нас и вправду есть причина устро- 
ить праздник. Перезимовали хорошо, ни одна овца 
не погибла. Тощих м больных вывели на эти сытые 
луга. Смотри, как быстро они поправляются, какая 
у них гладкая и блестящая шерсть. Не стыдно и от- 
праздновать, что дожили до этого счастливого дня, 

В горах рядом с семьей чабана только отара. 
Мать и отец почти всегда живут одни, без людей, 
они привыкли понимать друг друга с полуслова. И 
они очень уважают друг друга. 

— Ты прав, Бакир. Мы вновь на главном джай- 
лос. Скоро увидим соседей. Как-то у них прошла 
зимовка?.. — Мать собиралась продолжать разго- 
вор, но заметила скачущего на иноходце доктора 
Смана. 

Азиз, оставыв поднос с готовыми боорсаками, 
бросился ему навстречу. Доктор спрыгнул с лоша- 
ди. Через седло свешивались бурдюки с кумысом. 
К подкрылкам седла приторочены чем-то набитые 
сумки. Отец тоже поспешил к Сману. 

„,Солнце над джайлоо медленно перекатывает- 
ся с одной поднебесной вершины на другую. Лучи 
рассыпаются над голубым озером и прибрежными 
лугами, а цветы расправляют синие, белые, розо- 
вые лепестки. Полуденное солнце вдыхает весь 
их аромат, без остатка. Наверное, поэтому человек 
лучше слышит запах цветов и трав утром м вече- 
ром. 

Азиз не помнит, но ему кажется, что в такие 
точно прекрасные дни, шесть лет назад он родился 
здесь, на берегу озера. Обидно было бы родиться 
в другом месте... 

Отец и дядя Сман сидят на мерлушковой под- 
стилке, пьют чай из красивых пиал. Азиз подошел, 
без спроса вытащил из отцовского кармана боль- 
шие, с его ладонь, часы. Под стеклом медленно 
скользит по черточкам стрелка: «Тик-тик, тик-тик...» 
Сколько же им еще тикать до приезда — гостей 
Жалко, что Азиз ничего не понимает в стрелках. 
Они с матерью обычно определяют время по солн- 
цу или слушают по радиоприемнику, тогда можно 
не только про время узнать. Но Азиз решил, что 
сегодня, когда гости уедут, он обязательно узнает у 
отца секрет часов. 


Мальчик взял пиалу с кумысом, присел возле 
отца, разом осушил ее и, захватив горсть конфет, 
убежал. 

Он прыгал на одной ножке, грыз конфеты и по- 
сматривал на дорогу. Никто не едет, никто не идет. 
Он кувыркнулся через голову, и вдруг широкая ла- 
донь закрыла ему глаза, и он ткнулся затылком в 
чью-то грудь. Кричать? Да что он — девчонка? 
Он — сын чабана! 

Азиз рванулся, но не смог высвободиться из 
объятий. Тогда он погладил ладонь. Не отцовская, 
руки отца обветрены стужей, прокалены солнцем, 
они крупные и шершавые. А эта тонкая, мягкая. 

— А-а! Узнал, узнал! Дядя доктор?! 

Не снимая ладони с глаз, его подняли и быстро 
натянули на него какую-то одежду. Он думал, что 
теперь отпустят. Но другие руки приподняли его 
еще повыше, стащили старые штаны, а вместо них 
надели какие-то шуршащие, с магазинным запа- 
хом, наверное, новые. 

— Ой, дядя доктор, ой, папочка, отпустите! 

— Потерпи! 

Отец взял Азиза за ноги, Сман — за руки и на- 
чали раскачивать, как на качелях. И тут Азиз увидел 
себя в новой одежде. Какой красивый, какой мяг- 
кий синий спортивный костюм! Как он приятно при- 
легает к телу! Азиз подумал, что теперь он стал 
похож и на небо и на озеро. Он качался в руках 
взрослых, как на волнах, 

Мальчика опустили на траву. Сман пожал его 
маленькую руку: 
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— Поздравляю тебя, Азиз, с днем рождения! 
Будь мудрым, хорошим человеком! 

Доктор говорил еще, слова были очень ласко- 
вые, теплые, и Азиз почувствовал, что у него глаза 
затуманились, будто хотели плакать. 

Довольный, сияющий отец поправлял костюмчик 
на сыне. 

— Это подарок доктора, малыш. Сегодня день 
твоего рождения. Раньше мы никогда не отмечали 
его, у чабанов-кочевников это не было заведено. 
Я каждый год только привозил тебя сюда, на мес- 
то, где раздался твой первый крик, чтобы ты вдох- 
нул запах родных трав, воздуха, воды. Теперь у 
тебя каждый год будет свой праздник. Ты всегда в 
этот день, даже когда станешь джигитом, приезжай 
к озеру. Посиди, подумай... Тогда ты будешь долго 
жить и добьешься цели. 

Азизу хочется долго-долго жить, везде побы- 
вать, заботиться © родителях, одевать и кормить 
их... Он громко крикнул: 

— Спасибо, дядя Сман, спасибо, папочка! 

Тем временем на дороге показались два всад- 
ника. На пегом иноходце ехал чабан Ашым, а ря- 
дом, на гнедом стригунке, — его сын Султан, смуг- 
лолицый толстячок, чуть повыше Азиза. Между их 
конями вышагивал большой белый баран — люби- 
мец Султана. Гости приближались к юрте... 


Перевел с киргизского Владимир АЛЕКСАНДРОВ 


Рисунок В. Алимова. 
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связь времен 


О. ВАЙСБЕЙН, 
специальный корреспондент 
журнала «Наука и религия» 


АКАДЕМИЧЕСКИЙ ТЕАТР драмы име- 
ни В. Кингисеппа — один из самых инте- 
ресных и наиболее популярных в Тал- 
лине, Он издавна славится сильной труп- 
пой, яркой и разнообразной режиссу- 
рой, серьезностью репертуара. Судьба 
театра складывалась сложно и беспо- 
койно. Периоды расцвета чередовались 
с периодами творческих спадов. Но 
при всем этом театр сохранял м созда- 
вал свом традиции. Репертуар театра 
разнообразен, но строго отобран. Глав- 
ное место в нем занимают пьесы масш- 
табные, общественно значимые, с углуб- 
ленным нравственным и философским 
содержанием. 

На афише соседствуют имена Шекс- 
пира и Брехта, Чехова и Горького. Не- 
разлучен театр с эстонским классиком 
А. Таммсааре. Здесь были инсцениро- 
вань почти все произведения этого 
«эстонского Толстого»,  пронизанные 
нравственным правдоискательством и 
философской мудростью. Но и з спек- 
таклях, созданных по современным пье- 
сам, порой даже художественно несо- 
вершенным, театр стремится не изме- 
нять своей традиции — прорваться 
сквозь детали быта к насущным пробле- 
мам человеческого бытия, через сюжет 
— к жизни, через преходящее — к веч- 
ному. Разумеется, это не всегда удает- 
ся... 

Лучшими спектаклями театра были и 
остаются те, где «связь времен» не пре- 
рывается: классика наполняется живым 
сегодняшним смыслом, а современная 
пьеса тяготеет к классической глубине и 
общезначимости. 

Мне довелось побывать на последней 
премьере театра имени Кингисеппа — 
«Гамлете» в постановке главного режис- 
сера М. Микивера и на одной из репе- 
тиций пьесы современного венгерского 
драматурга К. Сакони «Телевизионные 
помехи», которую ставит режиссер 
А.-Э. Керге. 


«Слова, спова, слова...» 
ый 

Каждый театр, включающий — в свой 
репертуар «Гамлета», берет на себя 
огромную ответственность. Самый вы- 
сокий професснонализм и блеск чисто 
театральных решений не спасет спек- 
такль от провала, если за этим зритель 
не почувствует задач более глубоких — 
стремления проникнуть в «бездны» и 
«роковые» вопросы, раздирающие шекс- 
пировского героя, сказать о них свое 
слово. 

«Гамлет» необъятен и бездонен, и, ко- 
нечно, ни один спектакль не может пре- 
тендовать на исчерпывающее решение 
шекспировской трагедии и характера ее 
главного героя. Истории театра знаком 
Гамлет медлительный — и стремитель- 
ный, борец — и философ, романтик — 
и скептик, уверенный в своем праве на 
месть — и сомневающийся в нем, стре- 
мящийся к власти — и презирающий ее... 
Перечень трактовок можно продолжать 
до бесконечности. Но ни один серьез- 
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ный спектакль не может уйти от цент- 
ральных вопросов пьесы: что такое че- 
ловек, каковы его праза м обязанностн 
перед жизнью? Ответствен ли он за тво- 
римое в мире зло, или зло есть сила 
непреодолимая и тотальная, посылаемая 
в мир свыше как возмездие за челове- 
ческие грехи, и перед ней следует сми- 
ренно склонить голову? Можно ли вме- 
шиваться в процессы истории и влиять 
на них, или же ход жизни детерминиро- 
ван, следовательно, любая попытка 
активного действия бесплодна и даже 
безнравственна? Имеет ли человек мо- 
ральное право на личную месть? Нужно 
ли платить злом за зло? Одним словом, 
«быть или не быть?»... 

Главную роль в спектакле театра име- 
ни Кингисеппа играет Юхан Вийдинг. 
Его Гамлет — наибольшая удача. 


Бледное нервное лицо, чья неправиль- 
ность столь выразительна, что кажется 
красивой. Двнжения резки, графичны. 
Огромные серые глаза проницательны 
и холодноваты. Однако эта холодность 
говорит не о жестокости и равнодушии, 
но о скрытностн и нежелании допускать 
посторонних в глубины своего внутрен- 
него мира. Актер не торопится наделить 
своего героя тем безусловным обаяни- 
ем, которое мы традиционно связывё- 
ем с образом Гамлета. Гамлет Вийдинга 
поначалу заставляет зрителя присмат- 
риваться к себе с отстраненным любо- 
пытством. Сдержанная, чуть суховатая 
манера игры актера, скупая точность 
выразительных средств рассчитаны на 
постепенность, длительность всматривё- 
ния в героя. 


Юхан Вийдинг не только актер, но и 
один из наиболее значительных совре- 
менных эстонских поэтов. Это сказыва- 
ется в том, как он чувствует мелодию 
и Ритм стиха. Но не только. Как поэт он 
слишком хорошо знает цену слову, что- 
бы педалировать его попусту, расцвечи- 
вать забавы ради. Зато любая, самая не- 
ожиданная интонация актера полна смыс- 
ла, любой словесный акцент выверен и 
не случаен. Так неожиданно ударным 
оказывается в его исполнении слово, во- 
обще отсутствующее в русских перево- 
дах пьесы. «Быть или не быть? Это 
есть вопрос». «Даже в потоке, буре и, 
скажем, урагане страсти учитесь сдер- 
жанности, которая придает всему строй- 
ность»,— эти слова Гамлета, обращен- 
ные к актеру. очевидно, являются од- 
ной из заповедей самого Вийдинга. 

Гамлет Юхана Вийдинга — прежде все- 
го философ и мыслитель, обременен- 
ный непосильным грузом знания. По 
складу ума он напоминает философа бо- 
лее позднего времени, с его трезвой ло- 
гикой и рационализмом мышления, 
скептически перепроверяющего априор- 
ную веру ренессансного человека в со- 
ответствие жизни ее божественным об- 
разам. Он не просто усомнился в ра- 
зумности миропорядка — его уверен- 
ность в том, что ход жизни непоправи- 
мо разлажен, трагически определенна; 
слова о человеке — «венце всего живу- 
щего» — полны горькой иронии. 

Да и сама жизнь в датском королевст- 
ве, какой ее увидел режиссер, не остав- 
ляет места для иллюзий и сомнений. С 
нее сорваны даже покровы благоприс- 








Гамлет — Ю. 


«Гам лет». 
Гертруда — И. Эвер. 


Вийднныг. 


тойности. Эта жизнь не управляется бо- 
жественным промыслом, но и не пуще- 
на на самотек. Силы, вершащие людские 
судьбы, принимают в спектакле реаль- 
ные формы. На каждого, кто мог бы ос- 
пушаться, со всех сторон предусмотри- 
тельно направлены алебарды (что мате- 
риализовано в самом зрительном обра- 
зе спектакля). А безликая серость Ро- 
зенкранца и Гильденстерна оборачива- 
ется устрашающей агрессивностью не- 
размышляющих убийц, — исполненных 
сознания своей исторической значимос- 
ти. Именно они по первому намеку ко- 
роля бесшумно уничтожают обоих акте- 
ров, осмелившихся разыграть перед ко- 
ролем «Мышеловку». 

Гамлету Вийдинга не нужен Призрак, 
чтобы узнать о злодеянии: он знает обо 
всем заранее. Слова Призрака лишь об- 
наруживают это знание, не вызывая ни 
ужаса, ни даже удивления. Призрак в 
спектакле Микивера лишен черт поту- 
сторонности. Он предстает вполне зем- 
ным человеком, таким, каким остался в 
памяти сына: ходит по дворцу с фона- 
рем (где это видано, чтобы привидению 
был нужен свет), снимает шлем, выти- 
рает пот со лба. Призрак, появляющийся 
на сцене в ключевые моменты действия, 
— не сверхъестественная сила, направ- 
ляющая мысли и поступки героя, но 
больная совесть Гамлета, тот высший 
нравственный суд, которым он сам себя 
судит. 

„Итак, «быть или не быть? Это есть 
вопрос», — утверждает Гамлет Вийя- 
динга, подчеркивая реальность сущест- 
вования этого вопроса в самой жизни, 
его насущность. В разговоре после спек- 
такля актер произнес парадоксальную 
фразу: «Вопрос «быть или не быт» 
слишком категоричен для меня в том 
виде, как его обычно ставят, в нем не 
содержится третьей возможности. я 
пытаюсь, играя Гамлета, на эту третью 
возможность в какой-то мере указы- 
вать, намекать, ссылаться...» Гамлет Вий- 
динга действительно выбирает третье: 
казаться. Не в смысле лицемерия и 
притворства (хотя он примеряет и эти 
маски, так же как маски сумасшедшего 
и шута), а в смысле ухода в иную сфе- 
ру, где он неуязвим,— в сферу мысли. 
Не в конкретном действии, а в размыц]- 
лении о смысле мироздания, способах 
борьбы со злом и путях к истине он об- 
ретает и энергию, и страсть, и вдохнове- 


ние. Эта «кажущаяся» жизнь, жизнь рё- 
зума становится для Гамлета жизнью 
подлинной, временным укрытием и 
спасением в схватке «с целым морем 
бед». Но только временным. Потому что 
реальная жизнь требует действия, а 
герой Вийдинга слишком умудрен и 
антиромантичен, чтобы уповать на спо- 
собность высших сил улаживать земные 
дела. 

Выйдинг рассказал, что в работе над 
ролью ему очень помог совет одного из 
поэтов: представить Гамлета пишущим 
книгу, которая есть его мемуары-испо- 
ведь. Нельзя сказать, что такое решение 
прочитывается в спектакле буквально. 
Скорее, это не трактовка, а рабочее 
приспособление, помогающее — актеру 
точно организовать поведение — своего 
героя на сцене, наполнить его единым 
сквозным смыслом. Ему удается самое 
трудное: показать непрерывность мысли, 
не впадая в ложную — многозначитель- 
ность, медлительность, скуку, оставаясь 
быстрым, конкретным и неожиданным 
в каждый момент действия. 

Убийство Клавдия никому не приносит 
облегчения. Царствие Фортинбраса, ка- 
ким он изображен в спектакле, вряд ли 
будет более светлым. Катарсис спектак- 
ля в другом — в эстафете мысли, кото- 
рая переходит от Гамлета к Горацио, в 
тех самых «словах», которые Горацио 
поведает миру м которые, возможно, 
помогут другим... 


Поражение Кристосв Эмберфи 





Основной сюжет пьесы «Телевизион- 
ные помехи» можно передать одной 
фразой: семейство Бодоги собирается 
вечером дома и смотрит телевизор... 
Впрочем, в этой семье, как и всюду, свои 
проблемы. Надломленная дочь супругов 
Ванда, пережившая неудачное замуже- 
ство и развод, страдает от неустроен- 
ности и одиночества. Странно ведет себя 
младший сын Имруш, пропадающий вне 
дома, взбудораженный какими-то идея- 
ми. Однако все это видим мы, зрители, 
— Бодоги не видят ничего, кроме про- 
исходящего на телевизионном экране. 
Они не замечают даже того, что волею 
судеб, точнее — иронической авторской 
мысли, их  квартирантом оказывается 
некто, носящий странное имя Кристос 
Эмберфи, (что в переводе с венгерско- 
го означает «сын человеческий») и 
имеющий двенадцать учеников. Да, да, в 
семье Бодоги поселяется сам Иисус 
Христос. Но Бодоги не узнают прншель- 
ца, несмотря на совершенные на их 
глазах чудеса — превращение воды в 
вино и исцеление парализованного. Вино 
выпивается, а парализованный сосед, об- 
ретя способность двигаться, тут же 
кидается к телевизору, готовый бук- 
вально впрыгнуть в телеэкран. Все по- 
пытки гостя призвать этих равнодушных, 
глухих друг к другу людей к чуткости, 
любви и добру терпят крах. Его пропо- 
ведей попросту никто не слышит — 
ведь по телевизору в это время показы- 
вают очередной детектив с убийством... 
Единственный, кто задыхается в душной 
атмосфере мещанского рая, — это Им- 
руш. Поражение Христа не только рушит 
в нем последнюю надежду на возрож- 
дение своей семьи к духовной и ос- 
мысленной жизни, но и лишает веры в 
самого «спасителя». (В контексте пьесы 
это слово может звучать лишь в кавыч- 
ках.) В отчаянии он уходит из дома, 


А.-Э. Керге на репетиции пьесы «Теле- 
помех НН». 


визнонные 





Впрочем, Бодоги не замечают и этого... 

В пьесе много остроумного, смешно- 
го, и, наверное, можно прочесть ее 
просто как безобидную комедию о не- 
померном увлечении телевизором. Толь- 
ко тогда она вряд ли появилась бы на 
сцене театра имени Кингисеппа. Поста- 
новщик спектакля Аго-Эндрик Керге из- 
брал иной путь. В беседе после репе- 
тиции он рассказал: 

— В пьесе Саконн в легкую комедий- 
ную форму заключены чрезвычайно 
серьезные проблемы. Пьеса смешная 
и в то же время очень грустная. Хоте- 
лось бы сделать фарсовый, гротеско- 
вый спектакль. На самом деле проблема, 
конечно, не в телевизоре. Смысл пьесы 
гораздо шире. Речь идет о современной, 
новейшей разновидности мещанства. У 
этих людей есть все, они могли бы жить 
полноценной, интересной жизнью. Но 
их губит страшная болезнь — страсть к 
потреблению. Телевизор для них — не 
средство извлечения духовной м интел- 
лектуальной информации о мире, а та- 
кой же объект потребления, как суп ипи 
новый костюм. Пища, поданная в гото- 
вом виде, даже пережеванная, — они 
только глотают. Эти люди не видят за 
рамками телеэкрана широкого и прос- 
торного мира, у них нет с ним точек со- 
прикосновения. Их души закрыты для 
общения и взаимопонимания. Тема чело- 
века, сводящего свою жизнь к потреб- 
лению, и волнует меня в пьесе. 

— Зачем, по-вашему, понадобился 
Христос? Вроде бы, драматург совсем 
не склонен к мистике... 

— Конечно, нет! Появление Христа — 
просто условный прием, помогающий 
автору подчеркнуть свою мысль. Хрис- 
тос пытается принести новые идем, ука- 
зать на более высокие цели бытия. Но 
беда в том, что этим людям не нужны 
никакие идеи, им не нужно даже чуда. 
Они просто не замечают ни того, ни дру- 
гого. Здесь трагедия не Христа, а ги- 
бели новых идей, тонущих в мещан- 
ском болоте. 

— То есть Христос для вас не конкрет- 
ный реалистический персонаж, а сим- 
вол? Символ чего? Определенной сис- 
темы Духовных ценностей? 

— Да, но для меня существенно то, 
что эти люди не в состоянии почувство- 
вать эти идеи, воспринять и дать отпор 
им или поддержать. Поэтому Христос -— 
символ заглохнувших идей. 

— Мне кажется, что Христос в пьесе 
и сам уже мало верит в возможность 
изменить мир с помощью проповедей. 


Под конец он м чудеса-то делает с 
трудом. Этакий усталый, отчаявшийся 
проповедник, произносящий свои про- 
поведи больше по инерции, формально 
как-то... 

— В том-то и дело, что в нем самом и 
в его проповедях уже нет силы и остро- 
ты, способной изменить жизнь этих 
людей. Тут нужны другие пути. Но это 
уже за пределами пьесы. 


— А какие профессиональные задачи 
вы ставите перед актером, репетирую- 
щим эту роль? Это должен быть реалис- 
тический характер или чисто условный, 
«знаковый» персонаж? С кем он дол- 
жен ассоциироваться у зрителей? Напри- 
мер, я читала, что в одном — спектакле 
герой напоминал современного хиппи. 


— Нет, я думаю, что это должен быть 
самый настоящий, «реалистический» 
Христос. И чтобы публика воспринимала 
его именно так. Его реалистичность еще 
больше подчеркнет его несостоятель- 
ность. Тогда вся ситуация пьесы будет, с 
одной стороны, более абсурдной, с дру- 
гой — более драматичной. 

— Итак, Кристос Эмберфн терпит пол- 
ный провал. Ну а Имруш? Ведь он един- 
ственный в пьесе, кто во что-то верит, 
к чему-то стремится. 


— Пока! Пока верит. Имруш еще 
очень молодой человек. Он, наверное, 
только кончил школу — и поступил в 
университет. И еще неизвестно, к чему 
он придет в будущем, — не возвратит- 
ся ли он завтра к этому столу, в эту 
комнату, где его кормят и одевают. Это 
бунт момента. Нередко вчерашнне «ле- 
вые» становятся мирными обывателями 
и к политическим событиям приобща- 
ются с помощью того же телевизора... 
Многое, конечно, будет зависеть от ис- 
полнителя данной роли. Но я сомне- 
ваюсь, что в Имруше можно видеть вы- 
ход. Не хочется давать эрителю слиш- 
ком легкого решения проблемы, под- 
сказывать выход. Мне гораздо важнее 
остро поставить — вопрос. Заставить 
смеяться, негодовать, ну м думать, ко- 
нечно. 


Две встречи с театром  Кингисеппа... 
Классическая трагедия и современная 
комедия. Две работы, одна из которых 
еще только начата, — как бы два полю- 
са сегодняшней жизни театра. Они при- 
надлежат разным режиссерам, — ставят 
перед собой разные общественные и 
художественные задачи. Казалось, было 
бы странным искать точку пересечения 
между постановками великой трагедии 
Шекспира и комедии Сакони. И все же 
мне представляется, что в какой-то са- 
мой дальней перспективе она есть, это 
точка схода. Не в содержании спектак- 
лей, разумеется, но в самом принципе 
подхода театра к материалу, в его идей- 
но-эстетической позиции. На разном дра- 
матургическом материале, различными 
художественными способами театр го- 
ворит о важности высоких жизненных це- 
лей; об обязательствах человека перед 
мнром им его ответственности за проис- 
ходящее вокруг; об эффективности жи- 
вой мысли, основанной на индивидуаль- 
ном и историческом опыте, и о бесплод- 
ности отвлеченных идей. Говорит о не- 
обходимости самостоятельно — творить 
жизнь вокруг себя м в себе самом при 
помощи личного усилия воли, ума и ду- 
ши, не полагаясь на помощь чудодейст- 
венных высших сил и обстоятельств. 
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СТЕСНЕННОСТЬ в средствах не тозво- 
лила Борису Михайловичу Кустодиеву 
получить классическое образование. 
1887 году он начинает учиться в Аст- 
раханеком духовном училище, после 
окончания которого поступает в Духов“ 
ную семинарию. Учится без энтузиаа- 
ма, но хорошо, и уже реально вырисо» 
выввется духовная карьера. Но... Как 
юзднее говорил сам Борис Михайлович, 
он не допускает даже мысли о том, Что- 
бы человек, окончивший семинарию, 
мог бы продолжать верить в бога и без 
улыбки читал бы Евангелие. И, слез 
дуя выношенному в душе желанию — 
оно возникло после восторженного пот 
рясения прибывшей в Астрахань выс- 
тавкой  передвижников, — Кустодиев 
оставляет семинарию и поступает в 
Высшее художественное училище при 
Академии художеств. 

Годы учебы в Петербурге под руковод* 
ством И, Е. Репина — это не только 
первые успехи в живописи (столь зна- 
чительные, что учитель приглашает 
Кустодиева для совместной работы наз 
огромной картиной «Заседание Государ- 
ственного совета»), это еще и годы мо- 
лодости, студенческого оптимизма. Пер- 
вый гонорар, полученный в качестве 
премин на выставке, кажется Чуть ли 
не состоянием, «Теперь богат, — пи- 
шет он матери, — Дело в том, что я 
как экопонент (1!!!) Репинской выетав- 
ки получил целых... 16 рублей (бумаж- 
ками)... и я решил на них показать 
(кому?) где раки зимуют, то веть загу- 
лять. 0, не подумайте, что  «загу- 
ляю» — нет, на них в «киятер» пойду, 
штаны куплю и холста. Здорово? » 

Но вот позади учеба в Академии 
(оконченной с золотой медалью). Жизнь 
наполнена ло краев. Счастливый брак, 
рождение сына и дочери, «пененонерет- 
во» за границей — Париж, Мадрид, 
Севилья, Кордова, и в России — Ки- 
нешма, Кострома, волжекая Русь, учас- 
тие в выставках, И поиски, поиски се 
бя, своего места, своего голоса в вели“ 
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ком хоре русского искусства. «Писать 
картину можно только тогда, когда 
есть желание, а главное, когда она са- 
ма просится, 8 не выискиввешь ее и 
не выдумываешь. Так сильно действует 
только свободное искусство!» 

В это время в общественной жизни 
страны происходят великие и траги- 
ческие события, 1905 год. Первая рус- 
ская революция. В такие переломные 
эпохи честный, любящий свой народ че- 
ловек не может остаться равнодушным, 
«воспарить над схваткой». 

0 позиции художника однозначно 
свидетельствует его творчество. Всю 
жизнь Кустодиев разрабатывал одну 
большую тему: «Русь. Русские типы». 
Но в разные отрезки времени она 
представала в его картинах по-разно- 
му, ив 1905—1906 годах в портрет“ 
ной галерее художника появляется се“ 
рия убийственных шаржей «Олимп», 
опубликованная в сатирическом зжурна- 
ле «Адская почта» (№2—3 в 
1906 г.): К. П. Победоносцев, В. Н. 
Коковцев, Ф. В. Дубаеов, И. Л. Горемы- 
кин, траф Н. И. Игнатьев — настоя- 
щий паноптикум царских чиновников! 

Вот бывший обер-прокурор синода 
Победоносцев, изображенный в парад- 
ном мундире, с молитвенно сложенны- 
ми руками, со скорбно-фальшивым вы 
ражением на сухом, бескровном лице. 
Побезоноецев заявлял, что конституция 
«есть орудие всякой неправды, источ- 
ник всяких интриг», Встатц, он же, 
глава духовного ведометва, так харак- 
теризовал состояние «веры народной», 
на которой, как считалось, держится сё- 
ходержавие: «Какое таинство — реди- 
гнозная жизнь народа... Спрашиваешь 
себя: откуда вытекает она? — И ког- 
да пытаешься дойти до источника — 
ничего не находишь», 

А Коковцев, член Государственного 
совета и будущий премьер-министр, 
презрительно тлядящий с кустодиевско- 
го шаржа, был известен фразой: «Сла- 
ва богу, у нае нет парламента!» 


Чрезвычайно  выразителен портрет 
Дубасова, генерал-адмирала, руководи- 
теля «декабрьского усмирения» — кро- 
вавой бойни в Москве: маленькая го- 
ловкв на необъятных плечах с огром- 
ными ополетами, многочисленными наге 
радами на груди. А фон портрета — 
кровавый, всецело занимающий зри“ 
тельное поле. Далее — хитрец Горемы- 
кин с маслеными глазками, свинопо- 
добный граф Игнатьев... 

В каждом из шаржей серии «Олимп» 
(Олимп душителей русской революции) 
© предельной точностью выражена сущ- 
ность изображенного чиновника и отно- 
шение к нему художника, 

Последующие тоды принесли Кусто- 
диеву суровые испытания, но и высшие 
достижения в искусстве. В 1907 году 
умирает младший сын, в вскоре начи- 
нается и многолетняя болезнь самого 
художника. В 1916 году он оконча- 
тельно потерял возможность самостоя“ 
тельно передвигаться. Многочисленные 
курсы лечения, порой мучительные, не 
дают результатов. И меньшие несчастья 
могут сломить человека. Но Кустодиев 
не только не сдается, не прекращает 
работу, все более совершенствуя свое 
мастерство, но и не теряет жизнелюбия: 
«Просто вот рад тому, что живу, вижу 
голубое небо и горы...» 

В 1917 году, когда к мукам болез- 
ни прибавляются все неудобства расст- 
роенного быта, художник подтверждает 
сделанный им выбор — при всех поли- 
тических штормах оставаться верным 
своему народу, служить ему своим ис- 
кусством. Он создвет панно, украшаю- 
щие площади революционного Петро- 
града. В 1920 тоду пишет своего зна- 
менитого «Вольшевика» — символиче- 
скую фигуру рабочего с развевающим- 
ея красным знаменем. 

Работа стала для него смыслом жиз- 
ни и лучшим лекарством. Как вспоми- 
нает В. Воинов, его первый биограф, 
почти ежедневно бывавший в доме Вус- 
тодиевых, «его никуда не тянет, хочет- 
ся работать целыми днями, без отды- 
х8.... Дом Кустодиевых постоянно по- 
дон — друзья, посетители, студенты. 
Мюди приходят не из сочувствия К 
обездоленному художнику, а по делам, 
дв и просто дая того, чтобы окунуться 
в творческую атмосферу кустодиевского 
дома. 

С помощью родных и близких Борис 
Михайлович даже совершает путешест- 
вия, Так, в 1926 году, увлеченный рае- 
сказами Е. Замятина, едет в Лебедянь, 
провинциальный городок на Тамбовщи- 
не. И какие свежие, гармоничные ра- 
аоты привозит оттуда! 

Тема работ Кустодиева и в это время 
устается неизменной — русский тип, 
русский характер, но решается она по- 


новому. Теперь художник решает одну 
из труднейших задач — воссоздать 
для истории Русь уходящую. 

Вершиной этой работы стала серия 
из 23 акварелей «Русь», выпущенная 
в 1923 году издательством «Аквилон» 
со вступительным словом Е. Замятина, 
которое очень нравилось Борису Михай- 
левичу. Замятин рассказывает в нем о 
жизни «города Кустодиева»: 

«Не Петровским аршином отмерен- 
ные проспекты — нет: то Петербург, 
Россия. А тут Русь, узкие улички, — 
вверх да вниз, чтобы было где зимой 
ребятам © гиком кататься на ледяш- 
ках, — переулки, тупики, палисадники, 
заборы, заборы. Замоскворечье с ста- 
ринными, из дуба резными названиями: 
с Зацепой, Ордынкою, Балчугом, Шабо- 
ловкой, Бабъегородом...» 

Вот несколько жителей этого города. 
Прежде всего отметим купца — «это- 
го, — как сказал К. Федин, — приме- 
чательнейшего существа, в такой мгно- 
венный исторический срок образовавше- 
го жестокую и хлипкую. формацию рус- 
ского капитализма. Обладатель мно- 
жества не изученных психологом черт, 
противоречащих одна другой, вызываю- 
щих ужасе и ненависть, страх и отвра- 
щение, любовь и смех, — кулак-милли- 
онер, зиждитель храмов, циник, беспут- 
ник, хитрец, умница, выжиматель пота 
из ближнего и дальнего, ханжа, изоб- 
ретатель, организатор, ловкач, кутила, 
меценат, смиренник, хам, блюститель 
престола, покровитель наук, хоругвено- 
сец черной сотни, укрыватель револю- 
ционеров, церковный ктитор, эстет, пос- 
тоянный гость «Ямы» и — боже 
мой! — в каких еще видах и званиях 
не выступает властелин века...» Попро- 
буйте гармонизировать столь пестрый 
набор качеств! Но у Кустодиева имен- 
но такой купец, и ни одна из черт его 
характера не забыта, ни одна не выпа- 
лает из гармоничного облика. 

Рядом е ним — купчиха. Это особый 
образ. Особый даже в таком ярком, б0- 
гатом на характеры «городе», как 
«Кустодиев». Над вееми извозчиками и 


трактирщиками,  офенями, толовыми, 
нищими — «красавица, настоящая 
красавица русская, не какая-нибудь 
там питерская вертунья — оса, а 


— как Волга: вальяжная, медленная, 
широкая, полногрудая и как на Волге: 
свернешь от стрежня к берегу, в 
тень — и, глядь, омут...» И снова по- 
ражаешься мастерству художника, су- 
мевшего столь глубоко и полно в 
одном образе слить и идеал народной 
красоты, и «омуты», о глубине кото- 
рых мы знаем от Островского, Лескова, 
Горького. 

А вот фигура священника, которому 
во французском переводе (название ак- 





варелям даны на двух языках) присво- 
ено гораздо более подходящее наимено- 
вание — ип роре (поп). Именно рус- 
ский поп — фигура столь типичная и 
колоритная, что мимо нее не прошел в 
своем творчестве ни один крупный пи- 
сатель — от Пушкина до Льва Толсто- 
го. Кустодиевский попо — представи- 
тель «рядового состава» той армии, ге- 
нералом которой был Победоносцев. 

А вместе с ними — купцами, купчи- 
хами, попами — «город Кустодиев» на- 
селяет множество других выходцев из 
самых различных слоев населения Рос- 
сии. 

И вся эта пестрая толпа написана 
ярко, красочно, с совершенно неповто- 
римой кустодиевской интонацией. Кус- 
тозиев понимал толк в простонародном 
вкусе, его понятиях о прекрасном. Ху- 
дожник любовался щедростью красок, 
добротностью одежд, изобилием предме- 
тов, пышностью красавиц и чуть пос- 
меивался над немудреными атрибута- 
ми этой «хорошей жизни». В этом ©0е- 


динении восхищения и иронии — пле- 
нительное ‹воеобразие кустодиевских 
полотен. 


Кустодиев — художник очень разно- 
стороннего дарования. Он с увлечением 
работал в театре, иллюстрировал книги, 
делал литографии и линогравюры. Не- 
устанное внимание к окружающей дей- 


ствительности, участие в ней всегда 
было ему присуще. Кустодиев создал 
эскиз знаменитой буденовки, рисовал 


политические плакаты, работал над де- 
коративными панно. Он пуеал своих 
современников, в наследии  художни- 
ка портреты Петра Капицы, Николая 
Семенова — будущих известных уче- 
ных, прекрасный портрет Ф. И. Шаля- 
Пина. 


Коновцев. «Адская почта», 1906. 


В конце жизни Борис Михайлович 
писал: «Не знаю, удалось ли мне 
сделать и выразить в моих вещах то, 
что я хотел, — любовь к жизни, ра- 
дость и бодрость, любовь к своему 
«русекому»...» Собственно говоря, здесь 
художник как нельзя более точно 0бо- 
значил и смысл своего творчества, 
и те стимулы существования, благода- 
ря которым он не только выжил в тя- 
желой болезни, но и сумел прожить 
творческую и достойную жизнь. 

Последняя картина Кустодиева — 
«Русская Венера». Его лебединая песнь 
посвящена все той же полной, простой, 
сильной русской женщине, которая 
всегда для него была олицетворением 
неиссякаемой  жизненности и плени- 
тельной красоты, гимн которым — все 
творчество художника. 





Победоносцев, Из журнала «Адсная поч- 
та», 1906. 





Граф Игнатьев. «Адсная почта», 1906. 
Рисунки Б. Кустоднева. 
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В УЩЕЛЬЕ его называли преподобным. 
Всем, однако, было известно, что это 
не является результатом каких-либо за- 
конных притязаний Хопкинса ма титул, 
& своего рода почетное звание, которое 
©н заслужил у обитателей Ущелья бла- 
гедаря своим изрядным достоинствам. 
За ним закрепилось и другое прозви- 
ще — «пастор» — весьма отличитель- 
ное для человека, живущего нв конти- 
ненте, где паства разбросана по раз- 
ным углам, а пастырей считаниые еди- 
ницы, 

Надо отдать преподобному Элайесу 
В. Хопкинсу справедливость — ом ни- 
когде не утверждал, будто имеет духоз- 
ное образевание или какую-либо иную 
подготовку, позволяющую ему испол- 
нать функции священника. 

— Каждый из мас старается на участ- 
не, отведенном ему господом нашим, — 
однажды заметил он, — а работаем лы 
мы по найму или же пляшем под свою 
собственную дудку — это не имеет роз- 
но никакого значения, 

Грубая образность этого высказыва- 
ния была очень созвучна инстинктам 
обитателей Ущелья Джекмана, 

Не подлежит никакому сомнению тот 
ый что в первые же месяцы его пре- 

ызания в Ущелье среди нас резко сни- 
зилось характерное для этого малень- 
ноге поселка употребление крепких на- 
питков и еще более крепких зпитетов. 
Под его руководством старатели начали 
понимать, что возможности их родного 
языка менее ограничены, чем они пред- 
полагали, и точность выражения мыслей 
нисколько не пострадает, если не при- 


бегрть к помощи витиеватых бого- 
хульста, 
В начале 1853 года мы, обитатели 


Ущелья, сами того не подозревая, весь- 
ма остро нуждались в воспитателе, спо- 
собном наставить нас на путь истинный. 
Вся колония тогда переживала период 
расцвета, и материальное процветание 
дурио отразилось на общественной мо- 
рали. 

Поселок наш был невелик, он распо- 
пагался в ста двадцати с лишним милях 
к северу от Балларата в извилистом 
ущелье, по которому протекает горный 
поток, впадающий в реку Эрроусмит. 
Предамие не донесло до нас никаких 
сведений о Джекмане, чьим именем 
был назван этот поселок. В период, о 
котором я рассказываю, население Уще- 
лья состояло примерно из сотни взрос- 
лых мужчин. Многие из них нашли здесь 
убежище после того, как климат более 
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цивилизованных населенных — пунктов 
оказался слишком неблагоприятным для 
их пребывания там. Это был грубый, 
жестокий сброд, лишь слегка разбав- 
ленный немногочисленными достойными 
гражданами, . 

Общение Ущелья Джекмана с внеш- 
ним миром нельзя было назвать прос- 
тым и надежным. В лесу, простираю- 
щемся между нашим поселком и Бал- 
ларатом, хозяйничал с небольшой шай- 
кой головорезов, таких же отпетых, как 
он сам, грозный разбойник по кличке 
Носатый Джим, так что путешествие в 
Балларат было отнюдь не безопасным 
предприятием. Добытые обитателями 
Ущелья самородки и золотой песок 
принято было хранить на особом скла- 
де. Доля каждого старателя находилась 
в отдельной сумке, на которой значи- 
лось имя владельца. Обязанности хра- 
нителя этого примитивного банка были 
поручены доверенному человеку по 
фамилии Уобэрн. Когда на складе скап- 
ливалось значительное количество золо- 
та, все богатство грузилось в специаль- 
но нанятый фургон и препровождалось 
в Балларат под охраной полиции и оп- 
ределенного числа старателей, которые 
по очереди выполняли указанную по- 
зинность. Из Балпарата золото регуляр- 
но отправлялось в Мельбурн. Хотя до 
отправки очередного фургона золото 
задерживалось в Ущелье порой меся- 
цами, долго вынашиваемые планы Но- 
сатого Джима были мало осуществи- 
мы, поскольку группа, сопровождавшая 
фургон, была слишком миогочисленна 
и не по зубам его банде. В период, к 
которому относится настоящее повест- 
вованме, Носатому Джиму, по всей ве- 
роятносты, ничего не оставалось, как, 
плюнув на все, покинуть район своего 
разбойничьего промысла. 

Днем в поселке царил относительный 
порядок, поскольку большинство оби- 
тателей ломами и кайлами  крушили 
кварцевые пласты или на берегу ручья 
промывали в лотках глину с песком. Но 
с приближением заката старательски 
участки понемногу пустели, а их нече- 
санные, забрызганные глинистой жижей 
владельцы иеторопливо брели в лагерь, 
готовые бог весть на какие проделки. 
Первый сзой визит они наносили иа 
склад Уобэрна, где сдавали диевную 
добычу, точная величина которой запи- 
сывалась, как полагается, в амбарную 
книгу, причем каждый старатель остав- 
лял себе некоторое копичество золота 
на покрытие вечерних расходов. Сделав 


дело, старатели, позабыв об удерже, 
принимались тратить оставшееся на ру- 
ках золото. 

Притягательным центром вечерней 
жизни поселка являлась грубая стойка 
из досок, положенных на дзе большие 
бочки. Это сооружение громко велича- 
лось питейным баром «Британия». До- 
родный бармен Нэт Адамс отпускал 
здесь дрянное виски по два шиллинга 
за кружечку или одной гинее за бутыл- 
ку, а его брат Бен выступал в роли 
крупье в убогой пивнушке, примыкав- 
шей к бару и преобразованной в игор- 
ный дом, который каждый вечер бывал 
переполнен. 

Прежде у Адамсев был еще один, 
третий брат, но досадное недоразуме- 
ние с одним из посетителей безвремен- 
но оборвало его жизнь. 

— Он был чересчур вежлив, чтобы 
еще пожить, = прочувствованио заме- 
тил @го брат Натаниэл на похоронах. — 
Сколько раз я говорил ему: «Уж коли 
ты собрался спорить с незнакомым по- 
сетителем об оплате за пинту пива, 
сперва вытаскивай оружие, а после на- 
чинай спорить и, если увидишь, что он 
готов пустить в ход свой револьвер, обя- 
зательно стреляй первыми. 

Благородная деликатность покойного 
оказалась убыточной для фирмы брать- 
@в Адамсов, которая, испытывая после 
смерти Билла острую нехватку рабочих 
рук, вынуждена а взять к себе в 
компаньоны постороннего. 

Нэт Адамс был владельцем придорож- 
ной пивнушки в Ущелье еще до того, 
как там нашли золото, и мог на этом 
основании претендовать на звание ста- 
рейшего обитателя поселка. Содержа- 
тели придорожных пивнушек — весьма 
своеобразная порода людей. Поэтому 
будет интересно, пусть даже ценой от- 
ступления от непосредственной темы 
рассказа, проследить, каким образом 
они умудрялись сколотить значительный 
капитал в сельской местности, где посе- 
тители пивных крайне малочисленны, 

Обитатели буша, иными словами, по- 
гонщики волов, пастухи и другие белые 
работники на овечьих пастбищах в Ав- 
стралии обычно подписывают контракт, 
по которому соглашаются работать на 
хозяина в течение года, а то и двух или 
трех лет за столько-то фунтов стерлин- 
гов в год и определенный харч. Спирт- 
ные напитки никогда ие оговариваются 
в таких соглашениях, и работники в те- 
чение зсего срока найма волей-неволей 
соблюдают обет трезвости. Деньги им 
выплачиваются по окончамии найма, 

Наступает день выплаты заработка. 
Джимми, рабочий на скотоводческой 
ферме, входит, ссутулившись, в хозяйст- 
венную контору, держа в руке шляпу 
из листьев веерной пальмы. 

— Доброе утро, хозяин, — говорит 
Джимми. — Вот мое времечко, вроде 

ы, и вышло. Я, пожалуй, получу с вас 

зк да съезжу в город, 

— Потом вернешься, Джимми? 

— Конечио, вернусь. Может, через 
три недели, может, через месяц. Надо 
прикупить кое-какую одежоику, да н 
проклятые сапоги вовсе развалились. 

— Сколько, Джимми? — спрашивает 
хозяин, взяв перо. 

— Шестьдесят фунтов — зарплата, — 
раздумчиво отвечает Джимми, — и пом- 
ните, хозяии, когда пятнистый бык выр- 
вался из загона, вы пообещали мне два 
фунта; еще один фунт — за купание 
овец. И еще один фунт я заработал, 


когда овцы Миллара смешались с на- 
шими, — Джимми продолжает говорить 
еще некоторое время; обитатели буша 
редко умеют писать, но память у них 
отменная. 

Хозяин выписывает и вручает чек. 
`— Не налегай на выпивку, Джимми, — 
напутственно советует он. 

— Не беспокойтесь, хозяин, — Джим- 
ми прячет чек в кожаный кисет и не 
проходит часа, как он уже не спеша 
едет на длинноногой своей лошади по 
дороге в город, до которого сто с лиш- 
ним миль, 

В течение дня ему предстоит миновать 
шесть или восемь упомянутых выше 
придорожных пивных, а по опыту он 
знает, что нарушать длительное воздер- 
жание от спиртного нельзя ни в коем 
случае, поскольку выпивка, от которой 
он основательно отвык, незамедлитель- 
но окажет сокрушающее воздействие на 
его моэг. Джимми рассудительно качает 
головой, решая, что ни зв какие ковриж- 
ки не возьмет в рот ни кепли спиртного, 
покуда не покончит со всеми делами в 
городе. Единственный для него способ 
на деле осуществить свое решение — 
это избегать соблазна. Зная, что в полу- 
миле стоит первая из упомянутых ливну- 
шек, Джимми пускает лошадь ло лесной 
тропке, обходящей опасное место, 

Преисполненный решимости соблюсти 
данный себе обет, едет он по узкой 
тропке, и уже мысленно поздравляет се- 
бя с избавлением от опасности, как 
вдруг замечает загорелого черноборо- 
дого мужчину, лениво прислонившегося 
к дереву возле тропки. Это не кто иной, 
как содержатель пивнушки, издали за- 
метивший его обходной маневр и ус- 
певший напрямик через заросли ‘выйти к 
тропе, чтобы перехватить его. 

— Здорово, Джимми! — кричит он 
поравнявшемуся с ним путнику. 

— Здорово, приятель, здорово! 

— Далеко ли путь держишь 

— В город, — отвечает Джимми. 

— Неужто? Ну что ж, пожелаю тебе 
повеселиться там как следует. Не зай- 


дешь ли ко мне пропустить стаканчик 
за удачу? 

— Нет, — говорит Джимми. — Я не 
хочу. 


=— Всего один стаканчик. 

— Говорят тебе, не хочу, — сердито 
огрызается пастух. 

— Ну, ну, чего сердишься! Мне в об- 
щем-то все равно, хочешь ты выпить 
или не хочешь. Будь здоров. 

— Будь здоров, — прощается Джим- 
ми, но не успевает проехать и двадцати 
шагов, как слышит оклик кабатчика, ко- 
торый просит его остановиться, 

— Слушай Джимми, — говорит ка- 
батчик, снова настигая его. — Буду те- 
бе премного обязан, если ты выпол- 
нишь в городе одну мою просьбу. 

— Что тебе нужно? 

— Я хочу, Джимми, отправить пись- 
мо. Это очень важное письмо, поэтому 
я не могу доверить его первому 
эстречному. Тебя я змаю, и если ты 
возьмешься доставить его, у меня с ду- 
ши просто камень свалится. 

— Давай письмо, — лаконично гово- 
рит Джимми. . 

— Оно у меня не при себе, осталось 
в хижине. Пойдем со мной. Это совсем 
близко, и четверти мили не будет. 

Джимми неохотно согпашается. Когдё 
они доходят до хижины-развалюхи, ка- 
батчик приглашает пастуха спешиться 
и зайти в дом. 


— Давай 
Джимми, 

— Понимаешь, оно еще не совсем 
допысано, но я его мыгом закончу, а ты 
присядь на минуточку. — И вот пастух 
уже заманен в пивную. 

Наконец письмо готово и вручено. 

— А теперь, Джимми, — говорит ка- 
батчик, — прими на посошок один ста- 
канчик за мой счет. 

— Ни единой капли,— говорит Джим- 
ми, 

— Ах вот как! — тон у кабатчика ос- 
корбленный, — Ты чертовски гордый и не 
желаешь пить с парнем, наподобие ме- 
ня, В таком случае давай мое письмо 
назад. Будь я трижды проклят, если 
приму одолжение от человека, который 
брезгует выпить со мной! 

— Ладно уж, не серчай, — говорит 
Джимми. — Так уж и быть, налей по 
стаканчику, и я поехал. 

Кабатчик вручает пастуху жестяную 
кружку, до половины налитую нераз- 
бавленным ромом. Как только Джимми 
ощущает знакомый запах, к нему воз- 
вращается желание выпить, и он еди- 
ным глотком осушает кружку. В глазах 
его появляется блеск, на щеках — ру- 
мянец. Кабатчик пристально смотрит на 
него. 

— Теперь 
говорит он. 

— Спокойно, приятель, спокойно, — 
отвечает пастух. — Я ничуть не хуже 
тебя. Раз уж ты угощаешь, могу м я 
угостить. — Кружка снова наполняется, 
и глаза у Джимми начинают блестеть 
еще ярче. 

— Ну а теперь, Джимми, по послед- 
ней за благополучие сего дома, — го- 
ворит кабатчик, — м тебе пора ехать. — 
Пастух в третий раз прикладывается к 
кружке, и < этим третьим глотком уле- 
тучивается вся его настороженность и 
все благие намерения. 

— Слушай, — говорит он несколько 
осипшим голосом, доставая чек мз ки- 
сета, — бери вот это, приятель. Будешь 
приглашать всех, кто появится на доро- 
ге выпить за мое здоровье кто чего 
сколько пожелает. Когда все будет ист- 
рачено, скажешь мне. 

И Джимми, покончив с самой мыслью 
добраться когда-либо до города, в те- 
чение трех-четырех недель валяется в 
пивнушке, пребывая в состоянии глубо- 
кого опьянения и доводя до зналогич- 
ной кондиции всякого путника, которо- 
му случается оказаться в этих местах. 
В одно прекрасное утро кабатчик гово- 
рит ему: 

— Монета кончилась, Джимми. пора 
бы тебе снова отправляться на заработ- 
ки, — после чего Джимми для прот- 
резвления обливается водой, вешает за 
спину одеяло с котелком, садится на 
лошадь и отправляется на пастбище, 
где его ждет очередной год трезвости, 
оканчивающийся месяцем  беспробуд- 
ного пьянства, 

Все это, хотя и типично для беззебот- 
ного образа жизни обитателей Австра- 
лии, не имеет прямого отношения к 
Ущелью Джекмана, Поэтому мы долж- 
ны возвратиться к нашей идиллии. На- 
селение Ущелья очень редко пополня- 
лось за счет притока со стороны. Иска- 
тели счастья, прибывшие в пермод, о ко- 
тором повествует мой рассказ, оказыва- 
лись, пожалуй, еще более свирепыми и 
грубьнми, чем старожилы. Особым буйст- 
вом отличались Филлипс и Мол — двое 
головорезов, в один прекрасный день 


сюда Письмо, — торопит 


можешь ехать, Джим, — 





приехавшие сюда и застолбившие учвс- 
ток на другом берегу ручья. Злобнос- 
тью и виртуозностью богохульств, гру- 
бостью речи и поведения, своим дерз- 
ким пренебрежением буквально ко 
всем нормам общественного поведения 
они перещеголяли прежних обитателей 
Ущелья. Филлипе и Мол утверждали, 
будто жили до этого в Бендиго, и неко- 
торым из нас приходила в голову 
мыель © том, что было бы, пожалуй, 
не худо, если бы Носатый Джим снова 
появился в этих краях м закрыл бы в 
Ущелье дорогу таким новоселам, 
После их прибытия атмосфера еже- 
нощных сборищ в баре «Британия» и в 
примыкающем к нему с тыла игорном 
притоне стала еще более разгульной, 
чем прежде. Буйные ссоры, нередко 
заканчивающиеся кровавымы потасов- 


‘ками, превратились в обычное явление, 


Наиболее миролюбиво — настроенные 
завсегдатаи бара начали всерьез пого- 
варивать о том, что неплохо было бы 
линчевать этих двух пришельцев, зачин- 
щиков нарушений порядка. 

Такова была плачевная обстановка в 
лагере, когда в нем, прихрамывая, поя- 
вился наш евангелист Элайес Б. Хоп- 
кинс, запыленный, со стертыми от дол- 
гого пути ногами, с лопатой, привешен- 
ной за спиной, и Библией в кармане 
молескинового ‘пиджака, 

Это был столь непримечательный че- 
повек, что поначалу на его присутствие 
едва ли кто из нас обратил внимание. 
Поведения он был тихого, скромного, 
его лицо отличалось бледностью, а ком- 
плекция — худосочностью, Его чисто 
выбритый подбородок, однако, говорил 
© твердости, а широко раскрытые голу- 
бые глаза свидетельствовали об уме их 
обладателя, так что более близкое зна- 
комстео выявляло в нем человека с 
сильным характером. Он соорудил себе 
крохотную хижину м застолбил участок, 
расположенный поблизости от разра- 
ботки, на которой обосновались при- 
бывшие сюда раньше Филлипе и Мол. 
Его выбор нарушал все пректические 
правила горного дела, он был вопиюще 
нелеп и сразу создал вновь прибывше- 
му репутацию зеленого новичка. Вся- 
кое утро, расходясь по своим участкам, 
мы с состраданием наблюдали, как он, 
проявляя громадное усердие, копал и 
‘долбил землю без малейшего, как нам 
было хорошо известно, шанса на успех. 
Бывало, заметив проходящих, он оста- 
навливался на минутку, чтобы отереть 
ситцевым в горошек платком свое 
бледное лицо, громко и душевно поже- 
лвть доброго утра, после чего возоб- 
новлял работу с удвоенной энергией. 
Мапо-помалу вошло в обычай осведом- 
ляться — отчасти сострадательно, а от- 
части со енисхождением — о том, како- 
зы его успехи в поисках золота, 

— Пока не нашел его, ребята, — при- 
зетливо отвечал он, опираясь на заступ, 
— но кореннвя порода залегает уже 
где-то недалеко, и, надо полагать, се- 
годня мы наткнемся на россыпь, 

День за днем он давал нам один и 
тот же ответ с неизменной уверен- 
ностью. 

Вскорости Хопкинс начал понемногу 
показывать, из какого текста он слеплен. 
Однажды вечером в питейном баре ца- 
рила необычайно разгульная атмосфе- 
ра. Днем на прииске была найдена бо- 
гатвя жила, и удачливый старатель щед- 
ре угощал выпивкой всех без разбора, 
отчего три четверти населения Ущелья 


пришло в состояние буйного  опьяне- 
ния. Пьяные бесцельно толпились или 
валялись возле стойки, богохульство- 
вали, бранились, орали, плясали или от 
нечего делать разряжали свои револь- 
веры в воздух. Из игорного  притона 
слышались аналогичные звуки. Тон за- 
давали Мол, Филлипс и их приспешни- 
ки. 

Внезапно среди всех этих буйств, ру- 
гательств и пьяных выкриков люди ста- 
ли различать негромкий монотонный го- 
лос, который, казалось, служил фоном 
для всех других звуков и становился яв- 
ным пры каждом затишье в пьяном 
гвалте, Мало-помалу люди стали смол- 
кать и прислушиваться пока наконец 
гам не утих совсем н все взоры устре- 
мМились в том направлении, откуда исхо- 
Дил поток негромких слов. Там, верхом 
на бочке, сидел последний  новосел 
Ущелья Джекмана Элайес Б. Хопкинс с 
добродушной улыбкой на решительном 
лице. В руке он держал раскрытую 
Библию м читал вслух выбранный им на- 
угад отрывок — из Апокалипсиса, если 
память мне не изменяет. Текст был аб- 
солютно случайным и не имел ни ма- 
лейшего отношения к происходящему 
в питейном доме, но Хопкинс с набож- 
ным видом усердно читал его, слегка 
покачивая левой рукой в такт. 

Эта выходка была встречена общим 
хохотом и аплодисментами обитателей 
Ущелья, которые с одобрительным ро- 
потом сгрудились вокруг бочки, пола- 
гая, что являются свидетелями какого- 
то замысловатого розыгрыша и вот-вот 
их угостят чем-нибудь наподобие паро- 
дийной проповеди или шуточного по- 
учения. 


Чтец, однако, завершив главу, безмя- 
тежно приступил к чтению другой, а 
покончив с ней, стал читать следующую, 
и бражники пришли к мнению, что 
шутка его несколько затянулась. Когда 
же Хопкинс начал новую главу, они 
еще больше утвердились в своем мне- 
нии. Со всех сторон хором зазвучали 
грозные выкрики, призывающие зат- 
кнуть чтецу глотку или сбросить его с 
бочки. Невзирая на эти поношения и 
улюлюканье, Элайе‹ Б. Хопкинс упорно 
продолжал читать Апокалипсис, по- 
прежнему сохраняя невозмутимый и до- 
вольный вид, словно поднявшийся вок- 
руг галдеж был для него приятнее вся- 
ких аплодисментов. Вскоре о бочку 
громко ударился брошенный кем-то са- 
пог, затем другой еще один пронесся 
возле головы новоявленного пастора. 
Но тут в события вмешались наиболее 
благонравные старатели и встали на за- 
щиту мира и порядка. К ним, как это ни 
странно, присоединились упоминавшие- 
ся выше Мол и Филлипс, которые при- 
няли сторону щуплого чтеца священно- 
го писания. 

— Хопкинс — малый что надо, — по- 
яснил этот шаг Филлипс, своей громо- 
здкой фигурой в красной рубахе засло- 
нивший от толпы объект всеобщего гне- 
ва. — Он человек другого, чем мы, 
склада, однако не мешает нам оста- 
ваться при своих мнениях и высказы- 
вать ых, ‘сидя на бочке или где-нибудь 
еще. коли уж так хочется, и не гоже 
швыряться сапогами там, где можно 
обойтись словами. Если этого чудака 
кто-нибудь хоть пальцем тронет, будет 
иметь дело со мной и с Биплом. 

Ораторское искусство Филлипса по- 
давило наиболее активные признаки не- 
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удовольствия толпы, и сторонники бес- 
порядка попытались было возобновить 
прерванную попойку, игнорируя изли- 
ваемый на них поток священного лиса- 
ния, однако их попытка оказалась без- 
надежной. Те из бражников, что были 
пьянее всех, уснули под — монотонное 
бормотание, другие, бросая мрачные 
взгляды на чтеца, продолжавшего как 
ни в чем не бывало сидеть на бочке, 
решили разойтись по своим хижинам. 
Очутившись наедине с наиболее спо- 
койными представителями — публики, 
Хопкинс встал, закрыл книгу, педантич- 
но отметив карандашом то место, где 
он остановился, и слез с бочки. 

— Завтра вечером, ребята, — тихим 
голосом объявил он, — я возобновлю 
чтение главы пятнадцатой Апокалипсиса, 
—и, не обращая внимания на нашн по- 
здравления, удалился с видом челове- 
ка, исполнившего свой священный долг. 

Обнаружилось, что слова его не бы- 
ли пустой угрозой. На следующий ве- 
чер, едва только в питейном баре на- 
чала собираться толпа, он снова ока- 
зался на бочке и с прежней решитель- 
ностью принялся монотонно читать Биб- 
лию, запинаясь, проглатывая целые 
предложения, но, хотя и не без усилий, 
все же пробираясь от одной главы к 
следующей. Смех, угрозы, насмешки — 
все средства, за исключением прямого 
насилия, были использованы с целью 
остановить его, но все они оказались 
одинаково безуспешными. Вскорости мы 
заметили в его действиях определен- 
ную методу. Покуда царила тишина или 


разговор сохранял невинный характер, 
Хопкинс молчал. Стоило, однако, про- 
звучать одному-единственному  бого- 


хульству, как чтение Библии возобнов- 
лялось примерно на четверть часа. За- 
тем он замолкал, но при малейшей 
провокации в виде брани или упомина- 
ния всуе имени господа нашего он сно- 
ва принимался читать. На другой вечер- 
Он читал почти без перерывов, посколь- 
ку язык, которым пользовалась его оп- 
позиция, был все еще весьма вольным, 
хотя уже и не в такой степени, как на- 
кануне. . 

Свою кампанию Б. Хопкинс вел 
больше месяца. Так и сидел он каждый 
вечер, держа раскрытую книжку на ко- 
лене, и при малейшем поводе начинал, 
словно музыкальная шкатулка от при- 
косновения к пружинке, свою работу. 
Его монотонное бормотание стало не- 
выносимь м, избежать его можно было, 
лишь согласившись соблюдать кодекс 
поведения, предложенный — новоявлен- 
ным пастором. На хронических сквер- 
нословов общество стало смотреть с 
осуждением, ибо наказание за их пре- 
грешения падало на всех. В конце вто- 
рой недели чтец большей частью мол- 
чал, а к концу месяца его пост превра- 
тился в синекуру. 

Никогда прежде революция нравов 
не происходила так быстро и в такой 
полноте. Свои принципы наш пастор 
проводил и в будничную жизнь. Мож- 
но было видеть, как, услышав неосто- 
рожное слово, произнесенное в серд- 
цах каким-нибудь старателем, пастор с 
Библией в руках бросался к нарушите- 
лю и, взгромоздившись на кучу крас- 
ной глины, возвышающуюся над участ- 
ком грешника, монотонно бубнил от 
первой и до последней буквы все ге- 
неалогическое древо из начала Ветхого 
завета, причем делалось зто с таким 


серьезным и внушительным 
словно указанный отрывок имел 
мое отношение к данной ситуации. 

Со временем ругательство стало у 
нас редкостью, пьянство тоже пошло на 
убыль. Случайные путники, — попадая 
транзитом в Ущелье, диву давались: от- 
куда то благочестие, в котором мы пре- 
бывали? Слухи об этом доходилн до 
самого Балларата, порождая там раз- 
личные кривотолки. 

Некоторые черты, присущие Хопкин- 


видом, 
пря- 


су, как нельзя более способствовали ус- 


пеху работы, которую он возложыл на 
себя. Человек абсолютно безгрешный 
не смог бы обрести необходимой для 
такой работы общей почвы с окружаю- 
щими и завоевать симпатим своей 
паствы. Узнав Элайеса Б. Хопкинса по- 
ближе, мы обнаружили, что, несмотря на 
его благочестие, в нем нет-нет, даи 
проглянет закваска старого грешника, из 
чего следовало, что в прошлом — пути 
нашего пастора не всегда расходились 
со стезей порока. Он не был трезвен- 
ником. Напротив, напитки себе он вы- 
бирал с большим знанием дела, а ста- 
канчик опрокидывал в глотку привыч- 
ным жестом. В покер он сражался мас- 
терски, и мало кому удавалось осилить 
его в «покер до последних штанов». В 
компании с бывшими — смутьянами 
Филлипсом и Молом он мог, бывало, 
играть по нескольку часов в полной 
гармонии, если только неудачный рас- 
клад карт не исторгал ругательства у 
какого-нибудь несдержанного его парт- 
нера. На первый случай на лице пасто- 
ра возникала обиженная улыбка, и он 
обращал на виновного укоризненный 
взгляд. При повторном нарушении пас- 
тор брался за Библию, м на этот вечер 
игре приходил конец. 

Мы убедились и в том, что он отлич- 
но владеет оружмем. Однажды, когда 
мы, выйдя из бара Адамсов, практико- 
вались в стрельбе по пустой бутылке 
из-под бренди, пастор взял у одного из 
нас револьвер и влепил пулю в самую 
середку бутылки с расстояния двадца- 
ти четырех шагов. 


И вообще, за что бы он ни брался, 
почти все выходило у него так, что лю- 
бо-дорого смотреть. Но только не до- 
быча золота. Он был самый что ни на 
есть никудышный старатель во всей Ав- 
стралии. Полотняная сумка с его фами- 
лией, выведенной печатными буквами, 
являла жалкое зрелище на полке в 
складе Уобэрна. К ней никто не прика- 
сался, и она была пуста, тогда как сум- 
ки других старателей ежедневно попол- 
нялись, а многие из них обрели солид- 
ную округлость форм, и близилось вре- 
мя отправки золотого фургона в Балла- 
рат. По нашим подсчетам, на складе 
скопилось такое количество золота, 
сколько никогда прежде не конвоирова- 
лось за один раз из Ущелья Джекмана. 


Хотя Элайес Б. Хопкинс, очевидно, по- 
своему тихо радовался чудесной пере- 
мене, которую он произвел в нашем ла- 
гере, его удовлетворение не было до- 
статочно глубоким и полным. Для пол- 
ноты счастья ему кое-чего не хватало, 
и в один прекрасный вечер он раскрыл 
нам свою душу. 

— На наш лагерь снизошло бы, ребя- 
та, благословение господне, — сказал 
он, — будь у нас по воскресеньям ор- 
ганизована хоть какая-нибудь церковная 
служба. Мы никак не отмечаем воскрес- 
ного дня, разве что больше, чем в буд- 


ни, пьем виски и играем в карты; про- 
должать в этаком духе — значит, ис- 
кушать провидение. 

— Но у нас нет священника, — воз- 
разил кто-то из толпы. 

— Молчи, дурак, — заворчал на того 
сосед. — Разве нет у нас человека, ко- 
торый стоит трех священников? Да из 
него священные тексты выплескивают- 
ся, что глина из твоего лотка. Чего те- 
бе еще надо? 

— У нас нет церкви, — не унимал- 
ся первый. 

— Службу можно проводить под от- 
крытым небом, — предложил еще кто- 
то. 

— Или на складе Уобэрна, — подхва- 
тили в толпе. 

— Или в салуне Адамса. 

Последнее предложение было встре- 
чено гулом одобрения, из чего следо- 
вало, что большинство склонно считать 
салун наиболее подходящим местом. И 
когда из салуна были вынесены стол и 
прочая мебель, он оказался достаточно 
просторным, чтобы вместить все населе- 
ние Ущелья. Бочки со спиртным хозяе- 
ва составили в одном конце помещения 
таким образом, что получилось некое 
подобие кафедры проповедника. 

Поначалу все эти приготовления не 
вызывали особого энтузиазма обитате- 
лей Ущелья. Но когда стало известно, 
что Элайес Б. Хопкинс после службы 
намеревается обратиться к публике с 
речью, интерес населения к предсто- 
ящему событию заметно возрос. На- 
стоящая проповедь была для всех ста- 
рателей делом необычным, а пропо- 
ведь, прочитанная своим собственным 
пастором, казалась необычной вдвойне. 
Ходили слухи, что проповедь будет 
сдобрена примерами из местной жиз- 
ни, а ее мораль — оживлена острыми 
выпадами в адрес определенных лич- 
ностей. Люди начали опасаться, что не 
смогут попасть на службу, и к брать- 
ям Адамсам стали поступать многочис- 
ленные заявки с просьбой заброниро- 
вать места. Лишь после убедительных 
разъяснений, что мест с избытком хва- 
тит на всех, лагерь угомонился м стара- 
тели принялись спокойно дожидаться 
предстоящей церемонии. 

То, что сапун был таким вместитель- 
ным, оказалось очень кстати, посколь- 
ку собрание в то воскресное утро было 
самым большим за всю историю Уще- 
лья Джекмана. Сначала думали, что 
собралось все без исключения населе- 
ние Ущелья, но потом выяснилось, что 
это не совсем так. Мол и Филлипс, ока- 
зывается, накануне отправились в горы 
на разведку золотоносных участков и 
еще не вернулись, а Уобэрн, хранитель 
золота, не мог оставить своего склада. 
Его попечению было вверено небывало 
большое количество драгоценного ме- 
талла, и он остался на своем — посту, 
считая, что ответственность его слиш- 
ком велика, чтобы отвлекаться на пус- 
тяки. 


За исключением этих трех человек все 
обитатели Ущелья в чистых красных ру- 
бахах и с другими приличествующими 
случаю дополнениями к своим туалетам 
степенно двигались беспорядочными 
группами по глинистой дорожке, веду- 
щей к салуну. 

Внутри этого помещения былин наспех 
сколочены скамьи, а у двери стоял пас- 
тор, встречая всех добродушной улыб- 
кой. 





— Доброе утро, ребята, — приветст- 
воваа он каждую — приближающуюся 
группу. — Заходите, заходите. Не пожа- 
леете, что сегодня пришли сюда. Пис- 
толеты складывайте вон в ту бочку, что 
у входа; заберете их потом, когда все 





закончится; негоже входить с оружием 
в мирный храм. 

Его просьбе послушно подчинялись, и 
еще до того, как последний прихожа- 
нин зашел в салун, в бочке-хранилище 
образовалась небывалая коллекция хо- 
плодного и огнестрельного оружия. Ког- 
Да собрались все, двери салуна были 
закрыты и началась служба — первая и 
последняя в Ущелье Джекмана. 

Погода была знойная, а воздух в 
салуне — спертый, но старатели слуша- 
ли с примерным вниманием. В этой си- 
туации был элемент необычности, кото- 
рый всегда притягателен. Одни присут- 
ствовали на церковной службе впервые 
в жизни, другим она напоминала иную 
страну, иные времена. Если не считать 
склонности непосвященных — аплодиро- 
вать в конце определенных молите в 
знак симпатии выраженным мыслям, ни 
одна из церковных конгрегаций не мог- 
ла вести себя пристойнее, чем наша. 
Когда, однако, Элайес Б. Хопкинс, взи- 
рая на нае с высоты бочковой трибу- 
ны, начал свое обращение, в салуне 
посльшшался гул голосов заинтригован- 
ной публики. 

В честь торжественного случая Хоп- 
кинс был одет с особой тщательностью. 
На нем были молескиновые брюки и 
вельветовая блуза, перехваченная ку- 
шаком из китайского шелка, в левой ру- 
ке он держал шляпу из листьев веер- 
ной пальмы. Свою речь он начал ти- 
хим голосом, часто, как было замече- 
но, поглядывая в небольшое отверстие, 
заменяющее окно в салуне и располо- 
женное над головами сидящей внизу 
публики. 

— Я наставил вас на путь истинный, 
— заявил он в своем обращении. — С 
моей помощью вы поставлены теперь 
в нужную колею и не выбиваетесь из 
нее. — После этих слов он в течение 
нескольких секунд очень пристально 
глядел в окно. — Вы познали трезвость 
и трудолюбие, с помощью которых 
всегда сможете возместить любые: по- 
тери, которые только выпадут на вашу 
долю. Я думаю, что ни один из вас не 
забудет моего пребывания в этом лаге- 
ре. 

Он сделал паузу, и в тихом летнем 
воздухе прозвучали три револьверных 
выстрела. 


— Сидите на месте, дьявол вас де- 
ри! — загремел голос нашего. пропо- 
ведника в то время, как возбужденная 
выстрелами публика поднялась было на 
ноги. — Кто двинется с места, тот 
сдохнет! Двери заперты снаружи, и вам 
не выбраться отсюда. Сядьте на место, 
тупые святоши! На место, собаки, или 
я стреляю! 

В изумлении и страхе сели мы снова 
на свои места, тупо тараща глаза на на- 
шего пастора и друг на друга. Элайес 
Б. Хопкинс, лицо и даже фигура кото- 
рого, казалось, претерпели поразитель- 
ную метаморфозу, свирепо смотрел на 
нас с высоты своей доминирующей по- 
зиции. На его лице играла презритель- 
ная усмешка. 

— Ваша жизнь в моих руках, — за- 
метил он. 

И только тут мы увидали, что в ру- 
ке он держит большой револьвер, а ру- 
коятка второго торчит из-под кушака. 

— Я вооружен, а вы нет. Тот, кто по- 
шевелится или заговорит, тотчас ум- 
рет. Сидите смирно, и я не трону вас. 
Вы должны просидеть здесь час. Эх, вы, 
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дураки (презрительное шипение, с ко- 
торым он произнес эти слова, звучало 
потом в наших ушах не один день), вы, 
верно, и не подозреваете, кто вас так 
облапошил? Кто несколько месяцев 
изображал перед вами пастора и свя- 
тошу? Носатый Джим, макаки вы этакие! 
А Филлипе и Мол — это двое моих вер- 
ных помощников, Теперь они с вашим 
золотом ушли далеко в горы. ЭМ Пре- 
крати! — последние слова были обра- 
щены к одному беспокойному старате- 
лю, который мгновенно присмирел под 
ярсетным взглядом разбойника и дулом 
его револьвера, 

— Через чае они будут в безопасно- 
сти от любой погони, м мой вам совет 
— не усугублять своего положения и не 
преследовать нас, а не то вы можете 
потерять нечто большее, чем свои день- 
ги, Моя лошадь привязана за той две- 
рью, что позади меня, Когда придет 
время, я выйду через эту дверь, запру 
вас снаружи и уберусь восвояси. После 
этого можете выползать отсюда, как 
сможете. Больше мне нечего вам ска- 
зать, разве только, что вы — симое 
большое стадо ослов в сапогах. 

Последующих шестидесяти долгих 
минут нам вполне хватило, чтобы мыс- 
ленно согласиться с этим мнением о 
нас. Перед решительным и отчаянным 
разбойником мы были бессильны. Ко- 
нечно, если бы мы все одновременно 
бросились на него, то могли бы его 
смять ценой жизни восьми или десяти 
из нас. Но как можно организовать 
подобный штурм, не имея возможноес- 
ти переговариваться?’ Да и кто бы ре- 
шился предпринять подобное действие, 
не будучи уверен, что его поддержат 
остальные? Нам ничего ие оставалось, 
как подчиниться. 

Казалось, что прошло трижды по ча- 
су, когда наконец разбойник закрыл 
крышку своих часов, спустился с бочки, 
подошел к двери, не сводя с нас свое- 
го оружия, и быстро выскользнул из 
сапуна. Мы услышали скрежет ржавого 
замка и топот копыт лошади, уносящей 
разбойника мз Ущелья. 

Я уже говорил, что в течение несколь- 
ких последних недель брань звучала в 
нашем лагере очень редко. За пол- 
часа мы наверстали упущенное. Такой 
изысканной и прочувствованной ругани 
я в жизни не слыхивал. Когда наконец 
нам удалось снять дверь с петель, раз- 
бойников с их добычей и след простыл; 
нам больше не суждено было увидеть 
Ни самих злодеев, ни нашего золота. 
Бедняга Уобэрн, оказавшийся верным 
своему долгу, лежал с простреленной 
головой возле опустошенного склада. 

Ущелье Джекмана оправилось от это- 
го удара. Сейчас это процветающий 
пое@лок городского типа, Однако про- 
поведники и прочие духовные рефор- 
маторы совсем не пользуются здесь 
спросом, столь же непопулярны и вы- 
сокие моральные качества. Говорят, не- 
давно было проведено судебное дозна- 
ние относительно одного безобидного 
незнакомца, который имел неосторож- 
ноеть заявить, что в таком большом на- 
селенном пункте неплохо бы иметь ка- 
кую-нибудь церковную службу. 

Следы, оставленные в памяти обита- 
телей Ущелья Джекмана одним-единст- 
ренным их пастором, слишком еще све- 
жи, и пройдет немало долгих лет, преж- 
де чем они изгладятся. 


Перевел с английского Г. ДМИТРИЕВ 
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В странах социализма 


ПРЕОДОЛЕВАЯ НАСЛЕДИЕ 


4$ Нередко можно услышать мнение, 
будто до победы революции 1 янва- 
ря 1959 года кубинцы были народом ка- 
толическим. Однако такое утверждение 
не соответствует исторической дей- 
ствительности, как подчеркнул Фидель 
Кастро на встрече с представителями 
церквей Ямайки 20 октября 1977 года. 

“В целом Куба считалась католической 
страной, Я не согласен с подобными 
взглядами, — заявил он. — Здесь од- 
но понятие подменяется другим. Мно- 
гие люди лишь были крещены като- 
лической  церковью.. Для сельской 
местности было характерно, что там 
люди верили в самые различные вещи. 
У нае на Кубе определенное распрост- 
ранение получила религия анимистов, 
многие люди верили в духов. Такого ро- 
да атмосфера была действительно ши- 
роко распространенной но не было 
какой-либо систематической, официаль- 
ной практики какой-то определенной 
веры». Кстати, посещаемость церквей 
перед революцией была невысокая, а в 
годы народной власти еще более сни- 
зилась. 

На Кубе имели распространение в 
основном три религиозных течения: ка- 
толицизм, протестантизм и синкретиче- 
ские культы африканского происхожде- 
ния. Такая конфессиональная обстановка 
была обусловлена тремя исторически- 
ми факторами: испанской колонизаци- 
ей, которую сопровождало насильствен- 
ное обращение в римско-католическую 
веру; массовым ввозом африканских 
рабов и, наконец, экспансией империа- 
лизма США и связанным с этим на- 
плывом протестантских миссионеров. 

Встречаются на Кубе и различные 
формы спиритизма (например, так назы- 
вавмый научный кордон, каридад, кру- 
сао) и некоторые другие относительно 
мелкие мистико-религиозные течения. 


КАТОЛИКИ 


Самой крупной религиозной организа- 
цией на острове пока остается католи- 
ческая церковь — в прошлом идеоло- 
гическая опора колониализма, 

Римская церковь всегда противилась 
борьбе за независимость, начатой в 
в 1868 году. Жесткая оппозиция духо- 
венства всему, что угрожало интересам 
испанской короны на Кубе, — весьма 
важная причина того, что секуляри- 
зация стала одним из лозунгов борцов 
за независимость. 

Поражение Испании положило нача- 
по полуколониальному этапу, который 
длился почти шесть десятилетий. Луч- 
шие земли, сахарные плантации, все, 
что имело какую-то ценность, остава- 
лось в руках империалистов США и их 
продажных поверенных — сменявших 
друг друга марионеточных режимов. 
Еще свежи в Памяти воспоминания о 
том, как тогда унижали, грабили и ос- 
корбляли наш народ, а коррупция до- 
стигала невообразимых размеров, 

И что же перед лицом такого поло- 
жения делала католическая церковь 
Она продолжала мгнорировать стрем- 
ление кубинского народа к свободе и 
отождествляла себя с буржуазией и им- 


периализмом, как раньше — с испан- 
ской метрополией. 

Поэтому нет ничего странного в том, 
что католицизм не имел прочных кор- 
ней в народных массах. «На Кубе духо- 
венство было преимущественно ино- 
странного происхождения, испанским 
в своем большинстве, это была церковь 
богатых людей, — говорил Фидель 
Кастро на той же встрече с представи- 
телями церквей Ямайки. — Достаточ- 
но сказать, что на Кубе не было като- 
лических церкаей в сельской местнос- 
ти... Церкви были расположены  глав- 
ным образом ® крупных городах... В го- 
родской зоне религиозное образование 
осуществлялось < помощью колледжей, 
которые были частными, как правило 
дорогими, ‘и поступить в них могли лишь 
представители обеспеченных классов». 

Позицию католической церкви после 
января 1959 года можно разделить на 
три этапа. Первый продолжался при- 
мерно до 1964 года и характеризовал- 
ея ожесточенной и систематической 
борьбой духовенства против революции. 
Это было время, когда появлялось мно- 
жество антикоммунистических — посла- 
ний — их зачитывали во всех церквах. 
В католических школах организовыва- 
лись заговоры; некоторые храмы ис- 
пользовались как ‘склады оружия для 
контрреволюционеров; католические из- 
дания дышали ненавистью к происхо- 
дящему в стране; немало рукозодите- 
лей светских клерикальных организаций 
(Католические рыцари, Католическая ра- 
бочая молодежь и др.) принимали уча- 
стие в заговорах, получали помощь от 
ЦРУ. 

Ясно, что истинная причина антина- 
родной деятельности высшего католиче- 
ского духовенства была связана отнюдь 
не с религиозными чувствами, а с теми 
мерами, которые осуществляла револю- 
ция в интересах трудового народа, — 
аграрной и городской реформами, на- 
ционализацией банков, тяжелой про- 
мышленности, системы образования и 
т, д. Ведь все эти социальные преобра- 
зования подрывали основу экономиче- 
ского могущества не только буржуазии, 
но и самой церкви как крупнейшего 
собственника м эксплуататора. Такая 
позиция католической иерархии приве- 
ла х дальнейшему падению ее прести- 
жа в глазах народа. 


Верующие рабочие, крестьяне и ин- 
теллигенты решительно выступили про- 
тив антинародных происков высшего ду- 
ховенства. В результате омо потерпело 
полное политическое поражение, Рево- 
люция не могла позволить тогда и не 
позволяет сегодня, чтобы кто бы то ни 
былое, прикрываясь религиозным фла- 
гом, нападал на её завоевания. Одна- 
ко даже в самые критические моменты 
зтой конфронтации революция проявля- 
ла должное уважение к чувствам веру- 
ющих. 

Следствием политического поражения 
католической церкви в ее открытой 
борьбе с новым строем (1959—1964 гг.) 
явилось заметное ослабление ее влия- 
ния на Кубе, которое, кстати, как уже 
говорилось, и до революции было не 
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таким всеохватывающим, как в боль- 
шинетве стран Латинской Америки. = 

В 1959 году, например, на острове 
насчитывалось около тысячи священни- 
ков и мирских братьев, теперь же их 
чиело сократилось примерно до 230— 
250 человек. При этом более полови- 
ны из них — иностранцы: испанцы, ка 
надцы, несколько итальянцев. В 1959 
году было 20 католических мужских мо- 
настырей м 51 женский. Осталось соот- 
ветственно 14 и 13; вместо 2408 монахов 
сейчас насчитывается всего около 
200; из 799 действовавших храмов 
и часовен сегодня функционирует толь- 
ко примерно 500. В прошлом церковь 
имела две семинарии, ныне существу- 
ет лишь одна. Еще в первые годы пос- 
ле свержения Батисты орден френцис- 
канцев издавал журнал «Ла Кинсена», а 
иезуиты — «Латиноамерика». Ныне оны 
перестали выходить, хотя против них не 
предпринималось никаких администра- 
тивных мер. Та же судьба постигла и 
католическое агентство печати — Бюро 
информации и пропаганды. 

В руках церкви прежде находилось 
329 начальных и средних школ, в ко- 
торых обучались около 61 тысячи уче- 
ников, кроме того, ей принадлежал 
университет Вильянуэва, Но уже в пер- 
вые годы народной власти в результа- 
те реформы образования все они пе- 
решли в собственность государства, 

После национализации учебных заве- 


дений, городской реформы и других 
законов, принятых революционной 
властью, доходы церкви значительно 


сократились. Изменился за эти тоды и 
прежде иностранный преимущественно 
испанский, состав католической иерар- 
хии, в которой все посты архиепископов 
(2) и епископов (7) теперь занимают ку- 
бинцы. Государство продолжает поддер- 
живать дипломатические отношения с 
Ватиканом на уровне поелов. 


Потерпев, теким образом, — пораже- 
ние в открытой борьбе против револю- 
ционных преобразований, верхушка ку- 
бинской католической церкви примерно 
с 1964 годэ переходит на позиции ней- 
тралитета, невмешательства в действия 
народной власти. Этот эторой этап, про- 
должавшийся до 1969 года, в целом ка- 
рактеризуется пониманием со стороны 
иерархии необратимого характера ку- 
бинской резолюции. 

И наконец, с гпреля 1969 года — ког- 
да кубинский епископат обратился к 
пастве с посланием, в котором, хотя и 
в мягкой форме,  аыражёлея протест 
против экономической блокады остро- 
ва империализмом янки, — ‘начинается 
третий этэп ао взаимоотношениях меж- 
ду католической церковью и народным 
государством на Кубе. Отличительные 
черты этого этапа — уважение к рево- 
люцим, призыв к духовенству и верую- 
щим действовать в соответствыи с но- 
вой обстановкой в стране. В этот пе- 
риод семиигристы начинают на добро- 
вольных началах участвовать в сельско- 
хозяйственных работах, а члены органи- 
зации католической молодежи — в за- 
щите отечества, 

Партия и народ приветствовали пере- 


ход католической церкви к лояльному 
сотрудничеству с революционными си- 
лами. 


ПРОТЕСТАНТЫ 


В нашей стране имеется 52 различ- 
ных протестантских течения (большин- 
ство насчитывает не более нескольких 
десятков последователей). Их позиции 
в отношении нашей резолюции весьма 
различны: начиная ют уважения и пони- 
мания м кончая враждебностью. 

Начавшееся в конце прошлого века 
проникновение империализма янки в 
нашу страну сопровождалось приездом 
на Кубу приверженцев протестантских 
сект. Этот процессе продолжался и в 
пернод неоколониального господства, 
Центры большинства этих течений нахо- 
дятся в США, 

С первых дней революции многие из 
них начали систематическую — борьбу 
против народной власти, Свидетели 
Иеговы, баптисты, пятидесятники м дру- 
гие секты стали подлинным оплотом ан- 
тикоммунизма на Кубе, дазали прибе- 
жище откровенным контррезолюционе- 
рам. 

Точно так же, как это было с реакци- 
онным католическим духовенством, ре- 
волюция разоблачила подлинное об- 
личье таких сект, прикрываемое лице- 
мерными проповедями. Их подрывная 
деятельность была парализована с по- 
мощью наиболее честных и сочувству- 
ющих революции приверженцев самих 
этих течений, Кстати, внутренняя борьба 
в некоторых из них все еще продолже- 
ется, 

За два десятилетия со времени побе- 
ды революции во многих протестантских 
сектах произошли позитивные политиче- 
ские перемены. Они находят выражение 
и в уважении ее достижений и целей и 
даже з ве поддержке, а также в раз- 
рыве с центреми, расположенными в 
США. Ныне последователи большииства 
этих сект активно ‘участвуют 8 строи- 
тельстве новой жизни, в различных фор- 
мах добровольного труда, в мероприя- 
тиях народной власти, 

Многие из протестантских течений 
входят в экуменический совет Кубы, ко- 
торый защищает и поддерживает рево- 
люционные преобразования, осуждая 
империализм. Аналогичную позицию 
этот совет занимает и на международ- 
ной арене — в рамках Всемирного со- 
вета церквей (ВСЦ) и на региональных 
межцерковных форумах Латинской Аме- 
рики. 

В своих резолюциях 
экуменический совет резко осуждает 
апартеид, поддерживает справедливое 
дело народа Палестины, отвергает коло- 
ниальный статуе Пуэрто-Рико, выступает 
против антинародных режимов, клеймит 
преступную блокаду Острова свободы 
империализмом янки, приветствует и 
поддерживает освободительные движе- 
ния в Африке, Азии и Латинской Аме- 
рике, выступает против гонки вооруже- 
ний. 

Тем не менее кое-где в республи- 
ке еще продолжают действовать ос- 
колки некоторых — антиобщественных 


и выступлениях 


сект, не входящих в экуменический со- 
вет и продолжающих занимать антина- 
родную, контрреволюционную — пози- 
цию. В первую очередь к ним относят- 
ся свидетели Иеговы, о ‘которых в те- 
зисах | съезда Компартии Кубы «О по- 
литике по отношению к религии, церк- 
ви, верующим» ‘сказано: «Средн сект, 
занимающих наиболее фанатичные и ир- 
рациональные позиции, выделяется сек- 
та свидетелей Иеговы». 

После победы революции зта сек- 
та приобрела у нае ярко выраженный 
энтипатрмотический характер. Ее ряды 
стали пополняться недовольными новым 
строем: бывшими военнослужащими ти- 
ранического режима, антиобщественны- 
ми элементами и т. п. Проповедники 
свидетелей Иеговы, следуя инструкциям 
своего бруклинского центра, стали уси- 
ленно проникать в сельскую местность, 
прежде зсего в наиболее удаленные 
районы острова, где орудовали банды 
контрреволюционеров, помогали бан- 
дитским элементам, предоставляли им 
убежище. А з провинции Матансас, на` 
пример, общины свидетелей Иеговы во- 
обще возглавляли 22 бывших военно- 
служащих батистовской армии, 

Своими ‘'реакционными проповедями 
энтиобщественные секты пытаются по- 
дорвать патриотическое и классовое со- 
знание масс, прежде всего ‘отсталых 
слоев населения, Свидетели Иеговы вну- 
шают своим детям, будто уважение к 
патриотическим символам, к националь- 
ному гимну, знамени и т. п, — идоло- 
поклонство. 

Впрочем, между позицией руководст- 
ва этой секты и значительной части ее 
приверженцев существуют различия. 
Первое использует в своих интересах 
невежество и фанатизм вторых. Среди 
рядовых свидетелей Иеговы немало 
людей простых, выходцев из  отста- 
лых словв неселения, наиболее воспри- 
имчивых к обскурантистской пропаган- 
де, направляемой из Бруклина. 

С особой отчетливостью антинацио- 
нальный характер этой секты как ору- 
дия империализма янки проявился на- 
чиная с 1973 года, когда ее кубинские 
главари по указке извне попытались 
подорвать одну из важнейших экспорт- 
ных отраслей нашей экономики — таба- 
ководство. Они велели своим привер- 
женцам, занятым на табачных плантаци- 
ях, бросить работу под тем предпо- 
гом, будто она вредит здоровью. Тот 
факт, что это была мера, задуманная с 
целью нанести ущерб нашей стране, под- 
тверждается уже тем, что хотя свиде- 
тели Иеговы живут во многих табако- 
производящих странах, однако только 
на Кубе они стали выступать против воз- 
делывания этой культуры. 

8 своих молитвенных домах, кото- 
рые сни именуют «салонами церства 
божьего», члены этой секты также, рё- 
зыгрызали представления, очень дале- 
кие от библейских текстов и явно но- 
сившие характер идеологической дивер- 
сии. 

Нельзя было допустить, чтобы руко- 
водители секты использовали веру и 
наивность своих фанатичных последо- 
вателей как орудие борьбы против 
власти рабочего класса. Поэтому — в 
1974 году революционное правительство 
оказалось вынуждено принять меры, 
ограничившие незаконную политическую 
деятельность свидетелей Иеговы. В от- 
вет на это мх главари закрыли молит- 
венные дома, хотя такого требования не 
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содержалось в решении правительства. 
Они рассчитывали создать впечатление, 
будто им мешают отправлять религи- 
озные обряды, преследуют за веру. Но 
твердая позиция государства, гарантиру- 
ющая свободу совести и в то же время 
не дающая возможности под покровом 
религии тормозить — революционный 
процесс, способствовала тому, что мно- 
гие честные члены этой церкви, пони- 
мая, что ее руководители используют 
их в качестве орудия в <воих контрре- 
волюционных целях, начали покидать 
ряды организации, 

«Тот, кто преступает закон, — говори- 
лось по этому поводу в тезисах, одоб- 
ренных | съездом Компартии Кубы, — 
является ли он членом секты свиде- 
телей Иеговы, или не является, наказы- 
вается народными трибуналами, в соот- 
ветствии с установленными  процеду- 
рами». 


СИНКРЕТИЧЕСКИЕ КУЛЬТЫ 


Испанская колонизация принесла с 
собой не только католицизм, но и раб- 
ство, а вместе с ним — и культы, заве- 
зенные из Африки. Хотя эти верования 
носят весьма элементарный, анимистиче- 
ский характер, они сумели выжить в 
силу исторических условий. 

Уже в ХУН столетии в нашей стране 
было примерно 45 тысяч черных рабов, 
а в прошлом веке их численность еще 
более возросла. Привезенных на Ку- 
бу невольников крестили м заставляли 
принимать католичество. Африканцам 
запрещали совершать свои ритуалы и 
обряды (испанцы в этом случае обвиня- 
пи их в колдовстве и передавали в ру- 
ки инквизиции), требовали от них соб- 
людения христианского культа. Такая си- 
туация привела к тому, что невольники 
стали совмещать — (синкретизировать) 
своих африканских богов с чем-то похо- 
жими на них христианскими святыми. 
Все это сопровождалось и смешением 
элементов различных африканских ве- 
рований. 

Таким образом, последователи син- 
кретических культов происходят преж- 
де всего из тех слоев населения, 
которые в прошлом наиболее зксплуа- 
тировались и подвергались дискрими- 
нации. Победа революции положила ко- 
нец их унижениям и притеснениям, 
впервые в истори обеспечила им граж- 
данские права, гарантировала работу, 
социальное равенство и т. п. Глубокие 
социальные сдвиги, происшедшие в 
жизни кубинских негров и мулатов за 
годы революционной власти, обуслови- 
ли отход многих из них от религии, в 
частности и от синкретических культов. 
Тем не менее некоторая часть потом- 
ков бывших рабов все еще продолжа- 
ет придерживаться их. 

Ныне на Кубе встречаются в основ- 
ном три культа африканского происхож- 
дения: культ оча, который был занесен 
невольниками из племен, проживавших 
в юго-западной части Нигерии; культ 
конго, или пало монте, принесенный жи- 
телями бассейна реки Конго, и, наконец, 
тайное общество абакуа, также ведущее 
свое происхождение от нигерийских 
культов. 

Из африканских народов, пострадав- 
ших от работорговли, наиболее высоко- 
го уровня развития достигли йоруба, 
жившие на территории современной 
Нигерии. У них же была и наиболее бо- 
гатая мифология. Невольники синкрети- 
зировали ее с католицизмом — так на 
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Кубе появился культ оча, или, как чаще 
его называют, сантерия. Кстати, это те- 
чение более распространено в нашей 
стране по сравнению с другими синкре- 
тическими культами и встречается во 
всех провинциях, хотя по отношению ко 
всему населению его последователи со- 
ставляют незначительное меньшинство. 

Согласно мифологии — этого течения, 
верховным богом считается Олофи (или 
Олорун), который прямо с людьми не 
общается, а делает это через богинь- 
посредниц (ориша) Обаталу, Очун и 
Йемайю. Первая из них — самая глав- 
ная, единственная, кто поддерживает 
связь с Олофи и распоряжается всем 
сущим. В свою очередь Обатала — 
мать кузнеца и воителя Шанго — синк- 
ретизируется с христианской святой 
Барбарой — хозяйкой света и грома. 
Очун — богиня любви, хозяйка пресной 
воды; Йемайя — богиня моря. Суще- 
ствуют и другие божества более низ- 
кого ранга. Все эти персонажи афри- 
канских легенд синкретизируются с ка- 
толическими святыми. Общее число бо- 
жеств достигает 400, но многие из них 
фигурируют в различных ипостасях, по- 
этому их значительно больше (кстати, 
сходное явление наблюдается и в инду- 
изме). 

Все ритуалы сантерии связаны с по- 
пытками найти защиту от различных 
угрожающих человеку бед, задабривая 
многочисленные божества. Наиболее 
важная из этих церемоний — кари- 
оча, когда святой «вселяется» в верую- 
щего. Именно в такой момент бабалао 
(колдуны) или бабалочи (колдуньи) 
чаще всего и эксплуатируют своих по- 
следователей. А те, чтобы собрать до- 
вольно значительную сумму денег для 
подобной процедуры, готовы пойти да- 
же на преступление. 

Каждая ориша имеет свой символ в 
виде ожерелья, которое верующий но- 
сит постоянно как амулет. Если он его 
почему-либо теряет, то в страхе бежит 
в дом сантеро (нечто вроде медиума- 
предсказателя), чтобы тот погадал ему 
на кокосовых орехах или морских рако- 
винах, а если требуется, и «проконсуль- 
тировался» е бабалао. У этого культа нет 
какого-либо общенационального цент- 
ра. Его сторонники («крестники», чусы- 
новленные» и «удочеренные») группиру- 
ются вокруг сантеро мли бабалао. Меж- 
ду последними, равно как и между 
их сторонниками, существует ожесто- 
ченное соперничество, поскольку каж- 
дый «усыновленный» подчиняется толь- 
ко своему покровителю, который зача- 
стую определяет и политическую пози- 
цию верующего. Как правило, эти лю- 
ди не выступают против революционно- 
го процесса. 

Другое верование африканского про- 
исхождения — это культ конго, или па- 
ло монте, приверженцев которого зо- 
вут палерос (от «палос» — деревьев, 
растущих на горе, то есть монте, ко- 
торую они считают священной). Это ве- 
рование принесли рабы из наро- 
дов банту, вывезенные из бассейна ре- 
ки Конго. Они стояли на более низком 
уровне развития, чем западноафрикан- 
ские йоруба, и не удивительно, что на 
Кубе невольники банту синкретизирова- 
ли свои верования не только с куль- 
том католических святых, но и с веро- 
ваниями йоруба. Таким образом, бо- 
жества конго хотя и носят другие име- 


на, но нередко заимствованы из панте- 
она сантерии. 


В своих анимистских представлениях 


последователи культа конго считают 
весь животный, растительный мир и 
явления природы обиталищами духов 


или сверхъестественных сил. Среди тех 
из них, которые олицетворяют добро, и 
самое высшее божество палерос — 
Самбия. Представитель сил зла — Лу- 
канкаси — разновидность Сатаны; пале- 
рос призывают его в своих молитвах, 
когда хотят навредить своим недругам. 

Среди последователей культа конго 
встречаются три разновидности. Первых 
называют злыми колдунами (майомбе- 
рос), поскольку они пытаются делать 
только зло. Вторые (бриюмберос) гото- 
вят свом снадобья как для того, чтобы 
навлечь на кого-то зло, так и для доб- 
рых дел. Третьй (кимбисерос) посвяща- 
ют себя только добрым делам. Главные 
фигуры в трех названных группах — 
колдуны — тата нганга, тата нкиси и 
гангулеро. 

Весь ритуал своего культа палерос 
совершают вокруг сосуда — нганга (это 
просто кастрюля —илы чугунный котел), 
куда кладут мозг ‘мертвеца, голову чер- 
ной собаки, землю < кладбища, с тер- 
Ритории тюрьмы или больницы. Иногда 
сюда добавляют какую-нибудь мелкую 
живность, скорпионов, мохнатых пауков 
ит. д. Согласно культу конго, умерший, 
чей мозг находится в чганга сделает 
все, о чем его попросит тата, а собака, 
которая также в котле, не даст ему 
сбиться с пути. 

Церемония посвящения в эти секты 
заключается в том, что принимаемому 
делают надрезы на ‘различных участках 
тела. Для проведения этого обряда ну- 
жен человеческий череп. Чтобы раздо- 
быть его, палерос раскапывают —моги- 
пы, то есть совершают уголовно нака- 
зуемое деяние. Последователи культа 
конго целиком зависят от тата и гангу- 
леро, которые в некоторых случаях да- 
же используют их в преступных целях. 
Верования конго распространены глав- 
ным образом в провинциях Гавана и 
Матансас. Политические взгляды пале- 
рос, как и последователей сантерии, оп- 
ределяются позицией, которую занима- 
ют тата. 


В основе верований членов тайного 
общества абакуа лежит легенда о том, 
будто в водах реки Оддан (приток Ни- 
гера или, возможно, он сам) жил реч- 
ной бог Абаси, который поддерживал 
связь с людьми с помощью священной 
рыбы Тансе, издававшей странные зву- 
ки. Члены абакуа воспроизводят их с 
помощью самого главного атрибута сво- 
его культа — экуе, представляющего со- 
бой барабан из кожи козленка. Его не 
вправе видеть ни один из членов секты, 
даже ее высший руководитель ямба: в 
помещении, где хранится экуе, он вхо- 
дит с завязанными гпазами. 

Для культа абакуа характерно прене- 
брежительное отношение к женщине, 
на которую смотрят как на низшее су- 
щество. Правда, это сочетается у членов 
тайного общества с уважением к ма- 
тери. На вступление в абакуа, например, 
требуется ее разрешение. Это противо- 
речие, вероятно, обусловлено тем, 
что культ абакуа возник в момент рас- 
пада матриархата и перехода к патри- 
архату, когда еще сохранялось почита- 
ние матери, но мужчина начинал зани- 
мать господствующее положение в об- 
ществе. 

Абакуа считают, что люди должны са- 


ми решать свои проблемы: обращение 
за помощью к правосудию недостойно 
мужчин. Конечно, это влечет за собой 
нарушения общественного порядка. Чле- 
ны секты не должны давать властям ни- 
каких показаний на своих собратьев, ка- 
кие бы тяжкие преступления те ни со- 
вершали. Наоборот, он обязан их выго- 
раживать. Не удивительно поэтому, что 
в рядах этого тайного общества немало 
преступников или людей с сомнитель- 
ным прошлым. 

В колониальную эпоху многие абакуа 
использовались в качестве управляю- 
щих и надсмотрщиков. После отмены 
рабства последователи этого тайного об- 
щества, страшась возмездия, покинули 
плантации и перебрались в города прё- 
винций Гавана и Матансас, где им уда- 
лось в неоколониальную эпоху укрепить 
свом позиции. Как только какой-нибудь 
ямба получал работу в порту, он сра- 
зу же старался перетянуть туда своих 
«братьев» и начинал чинить — препят- 
ствия «чужим». Такое положение, ко- 
нечно, способствовало росту числен- 
ности абакуа, так как в те времена бо- 
лее 10 процентов населения страны со- 
ставляли безработные. Таким же путем 
это тайное общество монополивирова- 
по продажу табачных изделий в горо- 
дах Пилар, Лос Ситос, Хесус Мария и 
Эль Оркон. 

Среди абакуа были разные течения, 
начиная от тех, кто гнул спину перед 
хозяевами, занимался штрейкбрехерст- 
вом, и кончая теми, кто решительно б69- 
ролся против эксплуататоров и тира- 
нии Батисты. 

После победы революции ряды тай- 
ного общества изрядно поредели. Сей- 
час его члены в большинстве случаев 
ведут себя лояльно по отношению к 
народной власты. И это естественно, 
поскольку социальные слом, к которым 
они принадлежали, до революции под- 
вергались наибольшей дискриминации и 
угнетению. 

В целом же победа социализма выби- 
ла почву из-под ног у подобных куль- 
тов, ликвидировав условия, прежде спо- 
собствовавшие их распространению в 
негритянской среде, — так что теперь 
такие секты постепенно сходят со сце- 
ны. 

«Наша политика по отношению к этим 
культам... — говорится в тезисах «По- 
литика по отношению к религии, церк- 
ви и верующим», одобренных | съездом 
Компартии Кубы, — направлена ‘на то, 
чтобы предотвратить антиобщественные 
действия м поведение, которые могут 
нанести ущерб здоровью и единству 
граждан и которые противоречат об- 
щественным интересам; подобные дей- 
ствия порождались в прошлом и указан- 
ные культы им содействовали, они и се- 
годня еще проявляются как резуль- 
тат социальных условий которые ре- 
волюция уже устранила и уничтожила 
навсегда. Культурные ценности фольк- 
лора — музыка, танцы, музыкальные ин- 
струменты и т. п. — которые сохра- 
няют этнические группы, представлен- 
ные в этих объединениях, должны быть 
сохранены м ассимилированы... — осво- 
бождены от мистических элементов». 


ГОСУДАРСТВО И ЦЕРКОВЬ 


Политика Коммунистической — партии 
Кубы по отношению к религии, конфес- 
сиональным организациям и верующим, 
сформулированная в программной плат- 
форме Компартии Кубы, принятой ее | 


съездом (декабрь 1975 г.), «различает 
два аспекта: с одной стороны, взаимо- 
отношения с различными религиями и 
верующими, с другой стороны, отноше- 
ние к религии как к идеологи, как к 
форме общественного сознания. 

В первом случае партия придержи- 
вается принципа свободы совести, за- 
ключающегося в праве граждан ис- 
поведовать или не исповедовать рели- 
гию, принимать участие в отправлении 
религиозных культов при условим со- 
блюдения существующих законов; в 
недопустимости использования какой 
бы то ни было религии в целях борьбы 
против революции и социализма; в 
обязательном соблюдении законов и 
признании одинаковых общественных 
прав и обязанностей как верующих, так 
и неверующих; в организации образо- 
вания на научной основе и в придании 
школе светского характера; в решении 
материальных вопросов религиозных 
учреждений, когда последние обраща- 
ются за содействием к государствен- 
ным органам. 

Во втором случае политика партим 
подчинена интересам борьбы за строи- 
тельство нового общества и укрепле- 
ние социалистических производственных 
отношений. Ее основные ‘моменты: тер- 
пеливое м систематическое распростра- 
нение среди масс идей научного социа- 
пизма; отказ от организации антирели- 
гиозных кампаний —°и от применения 
против религии административных и при- 
нудительных мер; отказ от любых попы- 
ток изоляции верующих, привлечение 
их к выполнению конкретных задач ре- 
волюции; требование того, чтобы идео- 
логическая подготовка членов партии и 
Союза Молодых Коммунистов строи- 
лась на марксистской теоретической ос- 
нове...» *. 

История показывает, что движущей 
силой общественных преобразований 
является классовая ‘борьба, а не рели- 
гиозные идеи. Человек ведет себя соот- 
ветственно положению, которое ом за- 
нимает в обществе: по-разному дейст- 
вуют верующий предприниматель или 
латифундист и верующий рабочий или 
крестьянин. Обе стороны живут в раз- 
личных условиях, м противоположность 
их интересов становилась очевидной, 
например, во время забастовок или аг- 
рарных волнений. 

Этот антагонизм проявился и после 
свержения тирании, когда высшее като- 
лическое духовенство в нашей стране 
пыталось противостоять мерам рево- 
люционного правительства. Такая реак- 
ция церковной иерархии объяснялась 
тем, что революция затронула ее эко- 
номические интересы, так как церковь 
владела большим имуществом, школа- 
ми, поликлиниками, жилыми домамы и 
т. д. 

В наших действиях, направленных на 
освобождение человека от духовных 
оков, необходимо делать упор на то, 
чтобы верующие включались в выпол- 
нение задач, поставленных революцией; 
надо не отталкивать верующего, а убе- 
дить его принимать участие в решении 
поставленных задач. 

Некоторые сектантские вожаки требу- 
ют от своих приверженцев, чтобы те 
держались обособленно от окружаю- 
щих и все свободное время посвящали 
чтению религиозной литературы, мо- 
литвам и другим делам общины. Такие 
проповедники знают, что человек яв- 
ляется продуктом социальной среды, 


и пытаются отвлечь его от революци- 
онных дел, которыми занят наш на- 
род. 

С помощью терпеливой и системати- 
ческой работы мы пытаемся призлечь 
приверженцев таких групп к сознатель- 
ному участию в строительстве нового 
общества, в деятельности общественных 
и массовых организаций. 

Но тот факт, что мы стремимся с пол- 
ным пониманием подойти к верующему, 
еще не означает, что его уже можно 
принимать в партию. Те, кто вступает 
в ее ряды, должны разделять марксист- 
ско-ленинское учение. Именно поэтому, 
указывается в резолюции | съезда КП 
Кубы об отношении к религыи, церкви и 
верующим, «партия и Союз Молодых 
Коммунистов по-прежнему требуют от 
вступающих в их ряды такой политичес- 
кой и идеологической подготовки, кото- 
рая полностью соответствовала бы тео- 
ретическим основам ее Программы и 
доктрины, базирующимся на диалекти- 
ческом материализмел. 

Таким образом, в своей политике по 
отношению к конфессиональным орга- 
низациям и группам наша партия учи- 
тывает глубочайшие социальные сдвиги, 
происшедшие и происходящие не толь- 
ко в нашей стране, но м во всем ми- 
ре, которые не могут не оказывать 
влияния на церковь и ее привержен- 
цев. «Изменение в соотношении сил в 
мире в пользу сил социализма и наци- 
онального освобождения, а также глу- 
бокий политический, экономический, со- 
циальный и моральный кризис капита- 
листической системы, — отмечается в 
той же резолюции, — обусловили из- 
менения в политической позиции мно- 
гих верующих и даже некоторых слу- 
жителей церкви... причем некоторые 
церковные учреждения и организации 
занимают сегодня такие политические и 
социальные позиции, которые 20 лет 
назад едва ли можно было себе пред- 
ставить. Под влиянием сложившегося 
положения и ввиду укрепления и оче- 
видной необратимости нашего револю- 
ционного процесса многие христиан- 
ские церкви отказались от своей тради- 
ционной... вражды к революции и со- 
циализму; сейчас они формально и пуб- 
лично приемлют революцию, заявля- 
ют о своем уважении к государству и 
социалистической законности,  призы- 
вают прихожан... принимать участие в 
социально полезном труде. 

Партия и правительство не препятст- 
вуют такому стремлению принять уча- 
стие в создании  материально-техниче- 
ской базы нового общества, рассматри- 
вая его как положительное явление. 

«„.Партийные кадры и члены партии, 
а также молодежь должны вести соот- 
ветствующую работу и иметь необхо- 
димую подготовку, сни должны быть 
хорошо вооружены ‘и политически и 
идеологически, чтобы уметь правильно 
освещать принципиальные вопросы. 
При этом нельзя допускать, чтобы раз: 
личие во взглядах шло во вред единст- 
ву и приводило к ненужным трениям; 
упор следует делать на совместных 
практических действиях по строитель- 
ству социализма». 


г. Гавана 
Перевел с испанского Ю. СОКОЛОВ 





> Здесь и ниже см.: «Г съезд Коммуннс- 
тической партии Кубы». М, 1976, стр 
352—353, 544—548. 
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За рубежом 


ПЕРВАЯ 
ЭНЦИКЛИКА 
ПАПЫ ВОЙТЫЛЫ 


Имре ВАМОШ 


Как официальные церковные — круги, 
так и светские наблюдатели единодушно 
считают время после !| Ватиканского 
собора лишь переходным периодом, 
протекающим, естественно, под знаком 
противоречий, дискуссий и внутреннего 
брожения. Определить, когда начался 
этот период, так же трудно, как ответить 
на вопрос, сколько еще он будет про- 
должаться, 

Созвав собор, папа Иоанн ХХИ| хотел 
проложить для церкви новый путь. Он 
звявил тогда, что она должна раскрыть 
перед миром окна — и воспользоваться 
притоком свежего воздуха для своего 
обновления, сотрудничая с людьми ино- 
го мировоззрения «в добрых и ведущих 
к благу делах», оставаясь при этом вер- 
ной принципам веры. 

Заслуживает внимания и то обстоя- 
тельство, что в 1975 году представитель 
Ватикана подписал в Хельсинки Заклю- 
чительный акт Совещания по безопас- 
ности и сотрудничеству в Европе, а 
также занял конструктивную позицию 
на встрече в Белграде по проверке вы- 
полнения решений этого Совещания 
(1977 г.). 

С другой стороны, общеизвестно, что 
преемник Иоганна ХХ Павел УГ не по- 
шел ни на какие уступки церковным мо- 
дернистам в таких наболевших для ка- 
топицизма вопросах, как регулирование 
рождаемости, безбрачие — духовенства 
(целибат) и смешанные браки. Он выска- 
зывался против войны во Вьетнаме, но 
отмежевывался ОТ «христианских рево- 
люционеров». 

Мы поззолилы себе начать с этого не- 
большого экскурса в недавнее прошлое 
потому, что избранный в октябре 1978 
года на папский престол краковский 
архиепископ Кароль Войтыла, приняв- 
ший имя Иоанна-Павла ||, уже в сзоей 
первой эмциклике подчеркнул преемст- 
венность ватиканской политики. 

Этот папский циркуляр, начинающийся 
словами «Редемптор гоминис» («Искупи- 
тель человека») и подписанный 4 марта 
1979 года, многие расценили как прог- 
раммную декларацию. В первой ее гла- 
ве — «Наследые» — разъясняется, поче- 
му новый папа избрал для себя имена 
двух последних пап. Во второй — «Тай- 
на искупления» — анализируется роль 
«центра Вселенной в истории» — Иисуса 
Христа. В третьей главе — «Искуплен- 
ный человек м его положение в совре- 
менном мире» — высказано мнение по 
важнейшим социальным проблемам. 
Четвертая глава — «Призвание церк- 
ви, судьба человека» — формулирует 
основные задачи духовенства. 








Сокращенный перевод статьи, опиблико- 
ванной в венгерском журнале «Вилагоши- 
шас», 1979, №'5. 
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Вступление энциклики напомиизет, что 
двухтысячный год будет «годом велико- 
го юбилея», в преддверии которого 
церковь переживает «эпоху ожидания». 
И действительно, при чтении этого пос- 
лания бросается в глаза, что папа уделя- 
ет сравнительно мало внимания прошло- 
му и, как отмечают комментаторы, боль- 
ше занят будущим, от которого он ждет 
«нового подъема церковной жизни» и 
разрешения животрепещущих проблем 
человечества. Но, в отличие от энциклик 
его предшественников, первая энцикли- 
ка Иосанна-Павла || уповает на решение 
этих проблем — не социально-политиче- 
скими, а религиозно-нравственными 
средствами. 

У читающего энциклику вообще скла- 
дывается впечатление, что ее автор в 
высшей степени осторожен в своих вы- 
сказываниях относительно социальных 
и церковных реформ. Вместе с тем ее 
формулировки — во многих местах явно 
умышленно — мосят весьма отвлечен- 
ный хврактер и поэтому могут толко- 
ваться по-разному. 

Такой же стиль свойствен и высказы- 
ваниям об отношении католицизма к 
другим церквам. Энциклика выступает 
в поддержку экуменической — деятель- 
ности, однако подчеркивает, что при 
этом не должны нарушаться католиче- 
ские традиции. Совместные поиски ис- 
тины, дескать, «ни в коем случае не 
означают, что мы отказываемся от бо- 
жественных сокровищ, которые наша 
церковь всегда исповедовала и пропо- 
ведовала, или допустим их ущемление в 
какой бы то ни было форме». Иными 
словами, Рим, как и прежде, продолжает 
утверждать, что только его трактовка 
христианского вероучения является ис- 
тинной и что, стало быть, объединение 
христиан (экуменизм) возможно только 
на основе католичества. Бросается в гла- 
за, однако, что наряду с этим энциклика 
неоднократно воздает должное «твер- 
дой воле» последователей нехристиан- 
ских религий, которые своей  набож- 
ностью зачастую «прямо  посрамляют 
христиан». При этом энциклика ориен- 
тирует церковь на установление сотруд- 
ничества и с нехристманскими религия- 
ми, прежде всего с исламом — и иудаиз- 
мом. 


При чтении «Редемптор гоминис» об- 
ращает на себя внимание также и резко 
критическое отношение нового папы к 
последствиям технического прогрессз. 

Среди других факторов, якобы угро- 
жающих человечеству, Иоанн-Павел | 
далее — кстати, впервые в истории пап- 
ских энциклик — выделяет мотив отчуж- 
дения. «Человеку нашей эпохи, — пишет 
он, — все сильнее угрожает то, что он 
сам создает, плоды его рук, а еще бо- 
лее — духа... его воли; плоды многораз- 
личной — деятельности человека в ко- 
роткие сроки и зачастую непредвиден- 
ным образом становятся не только от- 
чуждающими факторами в том смысле, 
что их просто отнимают у того, кто их 
создал, но нв том смысле, что 
позднее и  опосредованным путем 
эти плоды его труда обращаются про- 
тив самого человека.. Человек не мо- 
жет отречься от самого себя... не может 
превратиться в раба вещей, раба эконо- 
мических систем, производства, продук- 
тов собственного труда». 

И хотя эта критика отчуждения слиш- 
ком абстрактна и нельзя согласиться с 
таким противопоставлением — производ- 


ства нравственности, однако в этой свя- 
зи следует отметить, что марксизм тоже 
придает исключительно большое значе- 
ние нравственным факторам. —И хотя 
мы, марксисты, не допускаем недооцен- 
ки значения вещественного мира, имен- 
но наше мировоззрение обязывает нас 
бороться за свободное от отчуждения 
общество. И если папа приписывает эти 
тяжелые симптомы «чисто материалисти- 
ческой цивилизации», марксист ответит 
ему: именно против овеществления че- 
ловеческих отношений, против социаль- 
ной базы чрезмерного увлечения мате- 
риальной стороной жизни, что в энцик- 
лике названо «материалистической  Ци- 
вилизацией», как рёз и начали свою 
борьбу основоположники научного ком- 
мунизма в теории, а революционное ра- 
бочее движение — на практике. 

Вслед за !! Ватиканским собором и 
своими предшественниками папа снова 
говорит о разнице между богатыми и 
бедными странами, что, по @го словам, 
обусловлено «историческими причина- 
ми и вместе с тем этическими аспекта- 
ми». Рыночная экономика, констатирует 
энциклика, «не способна не только лик- 
видировать унаследованную от прошло- 
го социальную несправедливость, но и 
ответить на неотложные этические проб- 
лемы современности, удовлетворить 
требования нашего времени. Эта струк- 
тура... ускоренно растранжиривает сырье 
и энергию, губит окружающую среду и 
все больше расширяет зоны нищеты, 
страха и отчаяния... Все это еще усугуб- 
ляется язвами инфляции и безработи- 


цы», которые, как считает папа, «воз- 
никают из-за отсутствия нравственного 
порядка». 


Иоанн-Павел !|, как видим, опять ухо- 
дит от того, чтобы провести разграниче- 
ние между социализмом — и капитализ- 
мом, он даже полагает, что нашел у них 
некие общие черты в отношении «бед- 
ных» стран. Более того, его заявление 
© том, что ликвидировать «унаследован- 
ные от прошлого социальные несправед- 
ливости» неспособна никакая современ- 
ная экономическая структура, объек- 
тивно отрицает значение тех великих 
социальных изменений которые были 
осуществлены именно в социалистиче- 
ских странах. 


Затем папа отмечает: единодушно 
принятая ООН Декларация прав чело- 
века призвана обеспечить интересы 
личности, живущей в коллективе, уза- 
жение к правам человека, которые в 
качестве «фактора общественного бла- 
га должны считаться основным крит@- 
рием всех программ, политических и 
социальных систем. В противном слу- 
чае человеческая жизнь и в мирное 
время будет подвержена всевозмож- 
ным страданиям, будут складываться 
различные формы угнетения, тоталита- 
ризма, неоколониализма и империализ- 
мар. 


И вряд ли можно считать случайным, 
что консервативные церковные и свет- 
ские силы (влияние которых не сле- 
дует недооценивать) выделяют именно 
эти положения энциклики, утверждая, 
будто новый папа уже в первом своем 
циркуляре выступил в защиту достои1- 
ства и прав человека... от коммунистов 
(«Ди Вельт», «Нойе Цюрхер цайтунг» и 
другие органы) Стараясь создать аи- 
димость объективности, они признают, 
что в нашем мире едва ли найдется 
такая идеология, такая комституция, в 


том числе и Устав ООН, которые не 
упоминвли бы на перзом месте о пра- 
вах человека. Но лишь в очень немно- 
гих странах, добавляют они (не назы- 
вая, разумеется, эти страны конкретно), 
основные права человека выполняются 
на практике. 


Созданная 24 октября 1945 года 
Организвция Объединенных Наций 
тоже в общих чертах сформулировапа 
в своем Уставе содержание прав чело- 
века. К этим правам, естественно, 
относятся свобода слова и свобода со- 
вести, равно как и право на труд и 
поддержание жизни, независимо от 
пола, возраста, национальности и веро- 
исповедания. 


Однако одного лишь декларирования 
этих прав недостаточно, если структура 
общества делает невозможным их 
осуществление. В промышленно разви- 
тых государствах, в том числе в США, 
а настоящее время 18 миллионом без- 
работных. Расовая дискриминация тоже 
нарушает эти права — и как млого еще 
в мире стран с такими нарушениями! 
При этом не составляет исключечия 
также и свобода совести. Этот пезе- 
чень можно было бы продолжить, од- 
нако нет нужды на обвинения отвечать 
обвинениями: главный вопрос не в 
том, какая система может выдвинуть 
больше обвинений в адрес другой 
относительно прав человека, а в том, 
какая система способна организованно 
обеспечить выполнение наиболее ши- 
рокого круга этих прав. 

Необходимо, однако, более подроб- 





но остановиться на 
энциклика ставит на первое место: 
свободе совести. Тем более, что ее 
автор сполчается на «положение, когда 
правами гражданства в общественной 
жизни пользуются только атеисты, а 
верующих терпят лишь в принципе 
или считают их гражданами второго 
сорта». 


праве, котозое 


Между тем марксисты весьма дале- 
ки сот такого разделения общества, где 
«только атеизм» имеет права граждан- 
ства. Здесь энциклика приписывает не- 


верующим собственную логику, чтобы 


затем легче было обвинить их в мни- 
мом попрании свободы совести, Марк- 
систы же отвечают на это прежде все- 
го тем, что элементарное право испо- 
ведовать религию гарантируется конс- 
титуциями социалистических государств, 
обеспечивая таким образом  вктивное 
сотрудничество верующих и неверую- 
щих в интересах осуществления макси- 
мально широкого круга свобод, разви- 


тия общества и личности. ИМ да будет 
позволено по этому поводу привести 
слова католического писателя Генриха 


Бёлля о положении, существующем в 
ФРГ: «Проповедники могут свободно ру- 
гать и поносить... не исповедующих ни- 
какой веры, но эти последние не имеют 
правф ни защищаться, ни критиковать». 

И с этим нельзя не согласиться: пра- 
ва человека эз равной степени требуют 
обеспечения как свободы религии, так 
и свободы атеизма, в противном слу- 
чае вообще бессмысленно говорить 
об этих правах. 


ПО СТОПАМ КУ-КЛУКС-КЛАНА 


Касаясь далее наболевшего вопроса 
с беэбрачии духовенства, папа предуп- 
реждает: «Принимая на себя этот сён, 
мы, священнослужители католической 
церкви, сознательно и по доброй воле 
избираем целибат, поэтому все мы с 
божьей помощью должны сделать все, 
чтобы... остаться верными своему 
вечному обету», 

В заключение энциклика подчерки- 
вает значение теологии: богословы-де 
должны объединять веру с наукой и 
мудростью. Это относится как к ест@ет- 
зенным, так и к гуманитарным наукам, 
в том числе к философии, на тесную 
связь которой с теологией указывал 
еще | Ватиканский собор. 

И наконец, несколько ‘слов об откли- 
ках на энциклику папы, Часть западной 
прессы, возможно даже умышленно, 
подчеркивала в ней те места, в кото- 
рых она  усматривала возможность 
конфронтации с социализмом им атеиз- 
мом. На самом же деле, как мы в 
этом убедились, энциклика более мно- 
гозначна а формулировки @@е носят 
отвлеченный характер и могут толко- 
‘ваться по-разному. 

Что касается общественности социа- 
листических стран, то она терпеливо 
наблюдает, в каком направлении новый 
папа реализует провозглашенные им 
принципы, не видя при этом, разумеет- 
ся, никаких причин для изменения уже 
проверенной жизнью политики наших 
государств е отношении религии и 
церкви. 


г. Будапешт 


В. НИКИТИН, кандидат исторических наук 


Антикоммунистическая по- 
питика правящих кругов 


тианских 
например, в своем програм- 


церквей (ФСХЦ), 


большинство протестантско- 
го духовенства, не признали 


бедой Октябрьской револю- 
ции в России и обострением 


США, проводимая с особой 
интенсивностью после вто- 
рой мировой войны, созда- 
ла в стране благоприятный 
климат для развития разно- 
го рода реакционных полити- 
ческих течений.  Заметную 
роль среди них играют весь- 
ма воинственные и крикли- 
гаые ультраправые  фунда- 
менталисты. Это течение в 
США возникло в конце ХХ 
— начале ХХ века как реак- 
ция части протестантского 
духовенства на коренные 
перемены в социально-эко- 
номической жизни общества, 
вызванные вступлением ми- 
ра в эМоху империализма, 
Это было время возникно- 
вения и развития массового 
рабочего движения, созда- 
ния постоянных Профсою- 
зов, требовавших проведе- 
ния демократических ре- 
форм. 

Пытаясь предотвратить 
дальнейшую радикализацию 
трудящихся масе и сохра- 
нить на них свое влияние, 
часть американского  про- 
тестантского духовенства 
поддержала справедливые 
требования неимущих сло- 
ев. Основанный в 1908 году 
Федеральный совет хрис- 


мном документе «Социаль- 
ное кредо» предлагал зап- 
ретить использование дет- 
ского труда, ввести соци- 
альное страхование, при- 
нять законы © минимуме 
заработной платы, сокраще- 
нии рабочего времени, при- 


знать право рабочих на 
профсоюзы. Своей прак- 
тической деятельностью 


ФСХЦ старался сбить накал 
классовой борьбы, побудить 
«представителей бизнеса и 
труда разработать отноше- 
ния доброй воли и сотруд- 
ничества в сфере производ- 
ства» м «распространить 
христианский дух и христи- 
анскую этику на отношения 
между предпринимателями 
и рабочими». Такое рефор- 
мистское движение либе- 
рального протестантского 
духовенства в США получи- 
ло название «социального 
евангелизма». Оно не имело 
ничего общего с революци- 
онным преобразованием 
американского общества и 
являлось эпологией полити- 
ки буржуазного государства 
в эпоху империализма. 

Но консервативные пред- 
ставители церкви, составляв- 
шие в те годы подавляющее 


«социального евангелизма» 
и других новых веяний и на- 
чали ожесточенную борьбу 
с модернизмом. Эти круги 
выступили в защиту фунда- 
мантальных (отсюда — 


«фундементалисты») — основ 
христианства, выпустив на- 
чиная с 1909 года 12 не- 


больших книжек под общим 
названием «Основные прин- 
ципы: утверждение истины». 
Консервативные лидеры 
протестантизма проводили 
по всей стране собрания и 
конференции, где пытались 
отстоять свою доктрину и 
основали несколько десят- 
ков теологических учебных 
заведений, наиболее извест- 
ными из которых стали Биб- 
лейские институты в Чикаго 
и Лос-Анджелесе. 
Религиозный фанатизм, 
свойственный наиболее ре- 
акционным  протестантским 
лидерам, их решительная оп- 
позиция социальным ре- 
формам сделали многих из 
них союзниками самых ре- 
акционных групп и движе- 
ний в США. То обетоятель- 
ство, что консолидация сил 
фундаментализма происхо- 
дила в годы «великого крас- 
ного страха», вызванного по- 


классовой борьбы в Амери- 
ке, наложило свой отпечца- 
ток на его политическую 
физиономию и сделало 
доктрины «христианского 
америкенизма» и антиком- 
мунизма стержневой осно- 
вой фундаменталистской 
идеологии. 

Тесные узы связывали 
многих фундаменталистов с 
расистским Ку-клукс-кланом 
(ККК), который к 1925 году 
насчитывал в своих рядах 
уже 4—5 миллионов чело- 
век. Все они принадлежали 
к различным протестантским 
церквам, В мрачных толпмах 
расистских линчевателей бы- 
по немало ревностных Цер- 
ковнослужителей. — Куклук- 
склановцы поддерживали 
тесные отношения с фунда- 
менталиетами. В 1922—1928 
годах, например, 16 из 102 
лидеров клана — являлись 
официальными представите- 
лями протестантских церк- 
вей, а 26 из 39 национальных 
пекторов ККК были протес- 
тантскими проповедниквми. 
Анты линчевания негров не- 
редко оставляли равнодуш- 
ными большинство священ- 
нослужителей, В 1935 году, 
например, согласно опросам, 


проведенным американски- 
ми социологами, только 3,3 
процента белых протестан- 
тских  священнослужителей 
осуждали самосуд и требо- 
вали его законодательного 
запрещения. 

Идеальным решением 
стоявших перед капиталис- 
тическим обществом проб- 
лем для многих фундамен- 
талистских лидеров был 
пример нацистского «треть- 
его райха» и фашистской 
Италии. 

Много фундаменталистов 
входило в такие реакцион- 
ные и фашистские организа- 
ции, как «Черный легион», 
«Серебряные рубашки», и 
им лодобные, в основном 
состоявшие из консерватив- 
ных протестантов разного 
толка. Эти банды насильни- 
ков, поджигателей и убийц 
терроризировали негров, 
евреев, профсоюзных акти- 
вистов и прогрессивных дея- 
телей. 

Кризисе 1929—1933 годов и 
последовавшая за ним деп- 
рессия сопровождались уси- 
лением разэброда и распрей 
во всех, в том числе ив 
протестантских, церквах, в 
особенности между фундв- 
менталистами с их пропо- 
ведью «индивидуального 
спасения» и сторонниками 
«социального евангелизма» 
с их демагогическими рецеп- 
тами обпегчения экономи- 
ческого положения широких 
трудящихся масс. Поскольку 
эти протестантские либера- 
лы в основном группирова- 
лись вокруг ФСХЦ, то экст- 
ремистски настроенные про- 
тестантские лидеры во гла- 
ве с К. Макинтайром в 1941 
году основали в противовес 
ему Американский совет 
христианских церквей 
(АСХЦ), разделявший ос- 
новные догматы фундамен- 
талистской идеологии. 
Однако Макинтайр настоль- 
ко обострил разногласия с 
ФСХЦ, что оттолкнул от се- 
бя большую часть своих еди- 
номышленников, которые в 
1942 году учредили Нацио- 
нальную ассоциацию еван- 
гелистов. Ныне она включа- 
ет в себя около 40 сект 
общей численностью более 
2 миллионов человек и 
представляет собой самое 
крулное объединение фун- 
даменталистов в США. 

Таким образом, в годы 
второй мировой войны, ко- 
торая, как известно, носила 
антифашистский характер и 
сопровождалась общим 
подъемом демократическо- 
го движения в США, крайне 
правые деятели протестант- 
ских церквей типа Макин- 
тайра оказались изолирован- 
ными не только от массы 
верующих, но даже от боль- 
шинства фундаменталистов. 
Однако антикоммунистиче- 


60 


ский и антисоветский курс, 
взятый правящими кругами 
США после войны, вдохнул 
силы в пришедшее было в 


упадок правоэкстремист- 
ское движение. «Холодная 
война» позволила амери- 


канской реакции упрочить 
свои позиции и организо- 
вать крестовый поход про- 
тив либеральных, демокра- 
тических и прогрессивных 
групп, распространить —ан- 
тикоммунистическую — исте- 
рию на всю страну и на все 
слои общества. 


Создавшаяся обстановка 
оказалась весьма благопри- 
ятной для  ультраправого 
крыла фундаменталистов, 
которое вновь обрушилось 
с яростными нападками на 
социально - экономические 
реформы, рабочее и негри- 
тянское движение. В печат- 
ных и устных выступпениях 
этих протестантских ультра 
религия все чаще уступала 
место политике. Годы «хо- 
лодной войны»  сопровож- 
дались быстрым ростом чис- 
ленности сторонников Ма- 
кинтайра. В 1948 году он 
провел в Амстердаме — в 
противовес учредительному 
съезду экуменического дви- 
жения, основавшего там 
тогда же Всемирный совет 
христианских церквей (ВСЦ), 
— съезд своей новой орга- 
низации Международного 
совета христианских церк- 
вей (МСХЦ), и стал ее пре- 
зидентом. 

Крупные денежные взно- 
сы богатых покровитепей 
позволили Макинтайру от- 
крыть семинарию в Уил- 
мингтоне (штат Делавэр) и 
два колледжа — в Кейп- 
Мее (штат Нью-Джерси) 
и Пасадине (штат Калифор- 
ния). На базе еженедельни- 
ка «Крисчен Бикэн», осно- 
ванного еще в 1936 году, 
Макинтайр создал собствен- 
ное издательство. К середи- 
не 50-х годов он сколотил 
еще одну новую организа- 
цию—«Реформация ХХ ве- 
ка», которая стала вести 
ежедневные 30-минутные 
радиопередачи. К концу 60-х 
годов они уже транспирова- 
лись 600 станциями страны, а 
еженедельник «Крисчен 
Бикэн» к началу 70-х годов 
выходил 123-тысячным тира- 
жом. В целом пропагандист- 
ский аппарат Макинтайра в 
конце 60-х годов воздейст- 
вовал примерно на 20 мил- 
пионов американцев. 

Позиция, занимаемая Ма- 
кинтайром и его сторонни- 
ками, сблизила их с печаль- 
но иэвестным сенатором 
Д. Маккарти и другими гро- 
могласными «охотниками на 
ведьм» в конгрессе. На ос- 
новании обвинений фунда- 
менталистов-ультра Комис- 
сия по расследованию анти- 
американской деятельности 


(КРАД) начала траалю либе- 
рального духовенства. В 
1949 году она опубликовала 
брошюру: «Сто вопросоа, 
которые вы должны знать 
© коммунизме в религии». 
Проповедь социальных ре- 
форм в церквах, утвержда- 
лось в ней, представляет со- 
бой «замаскированное рас- 
пространение коммунисти- 
ческих идей». В годы мак- 
картизма нападкам подверг- 
лось множество демократи- 
ческих организаций, в том 
числе и ряд либерально- 
христианских деятелей. 

Агрессия американского 
империализма в Индокитае, 
развязанная в 60-х годах, 
сопровождалась — активиза- 
цией правых сил в США, в 
том числе и фундаментапис- 
тов. В эти годы быстро рос- 
ли денежные поступления в 
кассу главной пропаганди- 
стской организации Макин- 
тайра — «Реформация ХХ 
века»: в 1958 году, напри- 
мер, они составляли 62 ты- 
сячи, а в 1969 году — уже 
три миллиона — долларов. 
Значительно укрепились за 
эти годы и другие организа- 
ции Макинтайра. В частнос- 
ти, АСХЦ, ранее представ- 
лявший собой конгломерат 
мелких ультраконсерватив- 
ных протестантских течений, 
в 60-е годы охватывал 200— 
250 тысяч человек, а руко- 
водимый им МСХЦ — около 
миллиона сторонников. 

Влиятельной фигурой в 
ультраправых кругах США 
вообще и в фундаменталист- 
ских в частности в 60-е годы 
стал сравнительно молодой 
и быстро  преуспевший 
пастор из Талсы (штат Окла- 
хома) Б. Д. Харджис. Впер- 
вые Америка узнала о нем 
в начале 50-х годов в связи 
< провокационной опера- 
цией по переброске Библии 
на воздушных шарах из За- 
падной Европы в социали- 
стические страны, которую 
осуществил МСХЦ, руково- 
димый Макинтайром. Тогда 
имя Харджиса, непосредст- 
венно занимавшегося этим 
делом, попало на первые 
страницы американской пе- 
чати. Возглавляемый им 
«Христианский крестовый 
поход» — сейчас наиболее 
значительная организация 
не только среди фундамен- 
тапистских групп США, но 
и среди американских ульт- 
раправых в целом. Доходы 
ее возросли с 48 тысяч в 
1955 году до трех миллио- 
нов долларов в 1970-м. 

Все это позволило Хард- 
жису расширить штат своих 
платных сотрудников, кото- 
рых в 70-х годах насчитыва- 
ется уже более сотни. Его 
«крестовый поход» стал из- 
давать еженедельник «Уикли 
крузейдер» (тираж около 
200 тысяч). Для распростра- 


нения антикоммунистиче- 
ской и фундаменталистской 
идеологии среди молодежи 
Харджис открыл в 60-к го- 
дах летние школы в Талсе и 
Манитоу-Спрингс (штат Ко- 
лорадо). В 1973 году ©н ос- 
новал собственный колледж. 
В 70-х годах организация 
Харджиса распопагала 100 
радиостанциями и 40 теле- 
центрами, через которые 
она получила доступ к мно- 
гомиллионной аудитории. 
Проповедник из Талсы не 
без бахвальства утвержда- 
ет, что его «крестовый по- 
ход» — самая оснащенная 
антикоммунистическая  ор- 
ганизация в Америке, якобы 
способная вернуть учащую- 
ся молодежь на путь «твер- 
дого и здравого америка- 
низма». 


Широко известно в ульт- 
раправых кругах США имя 
еще одного деятеля фунда- 
менталистского толка — 
Ф. Ч. Шварца, возглавляю- 
щего «Христианский — анти- 
коммунистический — кресто- 
вый поход». Главная форма 
его пропагандистской  дея- 
тельности — так  называе- 
мые антикоммунистические 
школы. Почти все они нахо- 
дятся на юго-западе страны 
и пользуются активной под- 
держкой местных властей. 
С кафедр этих школ высту- 
пают отъявленные бёрчисты 
и расисты, пытающиеся 
обосновать один м тот же 
тезис — о будто бы грозя- 
щем США «коммунистиче- 
ском заговоре». Шварц вы- 
дает себя за «эксперта» по 
марксизму, без советов ко- 
торого не обойтись ни биз- 
несменам, ни политикам. 
Он настойчиво призывает 
местные власти и деловые 
круги создавать новые груп- 
пы по изучению коммуниз- 
ма, а точнее антикоммуниз- 
ма. 

Специфическую роль раз- 
ведывательной организации 
в лагере ультра выполняет 
«Церковная лига Америки», 
возглавляемая с 1956 года 
Эдгаром Банди. Как и Хард- 
жис, он выученик Макинтай- 
ра. Уже начиная с 30-х го- 
дов эта  пыга занималась 
сбором материалов о «под- 
рывной деятельности» пред- 
ставителей духовенства в 
США. В досье  заносилось 
все: и участие в борьбе с 
фашизмом, и принадлеж- 
ность к либеральным и де- 
мократическим организаци- 
ям, выступавшим за соци- 
альные реформы, и издание 
неугодных большому бизне- 
су печатных материалов. 
В картотеку лиги, как утвер- 
ждает Банди, в настоящее 
время занесено 7 миллионов 
коммунистов, их сторонни- 
ков и тех, кто вольно или 
невольно помогает им. К 
последним Банди причисля- 


ет представителей либераль- 
ных кругов, политику кото- 
рых ультра отождествляют 
с коммунизмом. За соответ- 
ствующую плату лига пос- 
тавляет нужную информа 
цию замнтересованньма ли- 
цам. 

Все эти и многие другие 
не названные здесь фунда- 
менталистские группы и 
«академические центры» тес- 
но связаны с ультраправы- 


ми организациями. Члены 
«Общества Джона Бёрча», 
например, занимают руко- 


водящие посты в «кресто- 
вом походе» Харджиса, в 
то время как фундамента- 
листы составляют основной 
костяк бёрчистов. Несмот- 
ря на свою кажущуюся пе- 
строту клерикально-экстре- 
мистские течения выступают 
единым фронтом против ли- 
беральных, демократических 
и прогрессивных сил как 
внутри страны, так и на меж- 
дународной арене. Что же 
касается социальной доктри- 
ны этих церковных ультра, 
то она сводится к апологии 
беспрепятственного распо- 
ряжения частной собствен- 
ностью, свободы от проф- 
союзов, от коллективных 
договоров, от социального 
законодательства, от охра- 
ны труда и всего того, что 
= какой-то мере ограничи- 
вает прибыли частного капи- 
тала. 


Индивидуализм, который 
неустанно пропагандируют 
Макинтайр и К°, однако, не 
распространяется ими на все 
стороны жизни и ограничи- 
вается только сферой част- 
ных экономических интере- 
сов. Что же касается идео- 
логии, в том числе и рели- 
гиозной, политических прав 
и свобод, то фундамента- 
листы — самые крикливые 
противники беспрепятствен- 
ного «духовного развития 
личности». На всех, кто с 
ними не согласен, они наве- 
шивают ярлыки: ч«антиаме- 
риканец», «подрывной эле- 
мент», «розовый», «крас- 
ный», «коммунист». Причем, 
как правило, в эту катего- 
рию попадают лица, ничего 
общего с коммунизмом не 
имеющие. 

Идеологии  фундамента- 
листов-ультра свойствен 
также шовинизм и воинст- 
вующий национализм. Ре- 
шение Верховного суда 
США о совместном обуче- 
нии детей негров м белых 
в общественных — школах 
(1954 г.) и законы о граж- 
данских правах 60-х годов 
были встречены ими край- 
не враждебно. Разумеется, 
эти меры в какой-то степе- 
ни ограничивали расовый 
произвол, создавали более 
благоприятные условия для 
участия негров в политиче- 
ской жизни, однако они вов- 


се не означали и не гаран- 
тировали установления фак- 
тического равноправия нег- 
роз. И тем не менее эти за- 
коны, равно как и борьбу 
черных американцев за под- 
линную десегрегацию, фун- 


даменталистскме лидеры 
охарактеризовали как «ин- 
спирированные — коммунис- 
тами». 


«Расовое братство, — вну- 
шал своим слушателям и чи- 
тателям Макинтайр, — это 
ложная концепция христиан- 
ства, привнесенная комму- 
нистами для разжигания 
классовой и расовой вой- 
ны». Пытаясь подавить нег- 
ритянское движение, органи- 
зации Макинтайра, Харджи- 
са и Шварца блокировались 
с бёрчистскими комитетами 
«Поддерживайте свою мест- 
ную полицию» и «Правда о 
гражданских беспорядках», 
с нескрывающей своего ра- 
сизма группой «Лобби сво- 
боды» и «Советами белых 
граждан», состоящими из 
бывших куклуксклановцев. 


В 70-х годах сторонники 
сегрегации в системе обра- 
зования создали свыше 50 
групп с целью бойкота сме- 
шанного обучения детей бе- 
лых и негров. Во всех этих 
акциях фундаменталисты 
приняли самое — активное 
участие. В феврале 1972 го- 
да, например, в г. Огаста 
(штат Джорджия) такой бой- 
кот возглавила группа «Спа- 
сем наши школы», направля- 
емая фундаменталистом 
С. Эндрюсом. А когда ра- 
систы в Бостоне м других 
крупных городах перешли к 
актам запугивания негроз и 
террору, то толпы белых 
протестантов избивали 
школьников-негров, забра- 
сывали камнями и гнилью 
автобусы, подвозившие их 
к школам. 

Крайне опасную экстреми- 
стскую позицию занимают 
фундаменталисты-ультра по 
вопросам внешней полити- 
ки. Мирному сосуществова- 
нию, торговому и экономи- 
ческому сотрудничеству © 
социалистическими  странз- 
ми они противопоставляют 
политику жесткого — давле- 
ния и дыктата, непрерывного 
наращивания вооружений и 
военного уничтожения ми- 
ровой социалистической сис- 
темы. 


Уже в 1948 году, когда 
Соединенные Штаты были 
еще единственным государ- 
ством, располагавшим ядер- 
ным оружием, АСХЦ опуб- 
ликовал следующее письмо, 
адресованное конгрессу: 
«Для нас верх безумия 
иметь атомную бомбу и во 
имя ложной морали... ждать 
того часа, когда Россия по- 
лучит в свое распоряжение 
атомное оружие. Как только 


такой роковой момент нас- 
тупит, нас постигнет справед- 
ливое возмездие... Священ- 
ная обязанность свободного 
(то есть капиталистического. 
— В. Н.] мира — сохранить 
и защитить себя, а если не- 
обходимо, то использовать 
оружие первым. Это лучше 
и справедливей, чем преда- 
вать народ антибожествен- 
ной системе...» 

Требование превентивной 
войны против социалистиче- 
ского содружества неизмен- 
но выдвигалось ультрафун- 
даменталистскими  группа- 
ми на протяжении всех пос- 
левоенных лет. Все другне 
внешнеполитические кон- 
цепции буржуазных полити- 
ков кажутся им недостаточ- 
ными и направлены, по их 
мнению, на кумиротворение» 
коммунизма, 


Не меньшую ненависть 
церковников-ультра —вызы- 
вает освободительная борь- 
ба зависимых и порабощен- 
ных народов. Симпатии фун- 
даменталистов — на стороне 
диктаторских режимов, 
империалистических марио- 
неток, реакционных военных 
путчистов Южной Америки, 
расистских правителей Юж- 
ной Африки. С некоторыми 
из них Макинтайр, Харджис 
и другие ультра поддержи- 
вают личные контакты. В 
этом отношении весьма ха- 
рактерны связи Макинтайра 
с одним из лидеров протес- 
тантских экстремистов Ольс- 
тера пастором Пэйсли. Тер- 
рор, развязанный ими про- 
тив католических трудящих- 
ся Северной Ирландии, не 
смущает Макинтайра. По его 
мнению, Пэйсли — «избран- 
ник божий», посланный Оль- 
стеру в «час решений». 

Вызовом американскому 
и мировому общественному 
мнению стала позиция уль- 
траправых по вопросу о вой- 
не во Вьетнаме. В то время 
как в США — развернулось 
антивоенное движение, фун- 
даменталистские группы 
выступали за дальнейшее 
расширение агрессии США 
в Юго-Восточной Азии и тре- 
бовали от  вашингтонской 
администрации применения 
крайних мер для достиже- 
ния победы. Впрочем, эти 
непопулярные политические 
акции ослабили престиж Ма- 
кинтайра даже среди фун- 
даменталистов, и в 1969 го- 
ду АСХЦ исключил его из 
свомх рядов. Вскоре Макин- 
тайру пришлось выйти и из 
МСХЦ. А в 1971 году соз- 
данную им в Филадельфии 
семинарию оставили дирек- 
тор и более половины слу- 
шателей, сделавшие это в 
знак протеста против мар- 
шей, организованных Ма- 
кинтайром в поддержку 
вьетнамской политики пра- 
вительства. 


Кстати, позиция Макинтай- 
ра по отношению к нацио- 
нально - освободительным 
движениям характернаи для 
других крайнеправых фун- 
даменталистских групп и 
для всех ультра в целом. В 
70-е годы главным  объек- 
том их атак стали разрядка 
международной напряжен- 
ности, переход части правя- 
щих кругов США от конф- 
ронтации к переговорам и 
деловому сотрудничеству с 
социалистическими государ- 
ствами. Климат разрядки 
оказывает губительное воз. 
действие на экстремистов, 
пишает их аргументов о 
«коммунистической угро- 
зе», которыми они пользо- 
вались ранее для мобнлиза- 
ции своих — сторонников, 
сужает их массовую базу. 

Реакционные силы з США 
и их союзники из фунда- 
менталистских кругов пред- 
принимают поэтому неустан- 
ные попытки помешать оз- 


доровлению  международ- 
ной обстановки м повер- 
нуть развитие событий 


вспять, к временам «холод- 
ной войны». Политику мир- 
ного сосуществования при 
этом они изображают как 
«тактический маневр, ис- 
пользуемый коммунистами 


для установления  ‹воего 
контроля над миром». 
Таким образом, — ультра- 


фундаменталистские группы 
были и остаются злейшими 
врагами мирного сосущест- 
вования и разрядки между- 
народной напряженности, 
бескомпромиссными про- 
тивниками социальных ре- 
форм и научного познания, 
заядлыми поборниками по- 
лицейских репрессий против 
демократического движения 
внутри страны. И хотя фун- 
даменталисты представляют 
собой лишь часть американ- 
ских ультра, ‘их фанатизм и 
нетерпимость буквально 
пронизывают всю деятель- 
ность ультраправых групп и 
составляют главный — стер- 
жень их идеологии. В 70-е 
годы, несмотря на некото- 
рый общий спад активности 
правых, число тех, кто раз- 
деляет фундаменталистскую 
идеологию, бёрчизм, в срав- 
нении с 60-ми годами еще 
более возросло и исчисляет- 
ся десятками миллионов. Во 
всех штатах и почти во всех 
крупных городах США ныне 
есть отделения «Общества 
Джона Бёрча» или филиалы 
какого-нибудь «крестового 
похода». Особенно их мно- 
го в южных штатах м Кали- 
форнии. Уже одним своим 
существованием и деятель- 
ностью эти клерикально-эк- 
стремистские — организации 
представляют зловещую уг- 
розу демократическим за- 
воеваниям — американского 
народа. 
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НЕ ПОМНЮ, где прочитал я шутливую 
фразу © том, что именно на Мадагаска- 
ре творец Вселенной тренировался зв 
своем искусстве, прежде чем приступить 
к созданию ныне существующих матери- 
ков: тут видны все его достижения и 
просчеты, 

В одном из этих просчетов, винить в 
котором следует геологические процес- 
сы прошлого, —= объяснение тому, поче- 
му этот гигантский остров в Индийском 
океане всего лишь в 200 километрах от 
побережья Африки тысячи лет был не- 
досягаем для африканцев, но легко дс- 
ступен жителям далеких островных Ми- 
ров Тихого океана, 

Бурные течения и противотечения изо- 


билующего коварными рифами, подвод- 
ными отмелями и скалами Мозамбик- 
ского пролива как бы отгородили ост- 
ров от континента, в то время как попут- 
ные восточные пассаты «объединили» 
его с Индонезией и Полинезией. Вот 
почему этот четвертый по величине ост- 
ров нашей планеты заселили люди не с 
черной, а с желтой кожей. 
Когда это произошло? 


Незадолго до моей поездки на «Вели- 
кий остров» я обратился с этим вопро- 
сом к французскому ученому-марксисту, 
мировому авторитету по меальгашской 
историм Пьеру Буато, более 20 лет про- 
работавшему на Мадагаскаре. 


— Однозначно на этот вопрос не от- 
ветить, — сказал он. -— Никаких следов 
доисторического существования маль- 
гешей ‘не обнаружено. Это лишний раз 
говорит о том, что люди на Мадагаскар 
пришли из-за моря. Произошло это ско- 
рее зсего в Х—\|! веках до нашей эры. 
Это, конечно, были люди неомеланезий- 
ского антропологического типа и прими. 
тивной цивилизации, которые, оторваз- 
шись от своей родимы и будучи крайне 
мапочисленными, не смогли освоить Ма- 
дагаскар. Они ушли в леса, занялись пер- 
вобытной охотой и собирательством, 
превратившись в тех «вазимба», которые 
фигурируют в мальгашских — легендах. 
Одиако начиная с третьего столетия до 
нашей эры, когда в Индонезии расцвета- 
ют блистательные цивилизации, на Мада. 
гаскар устремляется новая волна пере- 
селенцев. Миграции с Явы, Суматры, из 
Малайи становятся организованными, 
приток людей на остров все увеличива- 
ется. На этот раз среди них доминируют 
представители индонезийского антропо- 
логического тыпа, 


Постепенно плотность населения при- 
брежных районов становится слишком 
высокой для людей, которые живут за 
счет простого собирательства и охоты, 
Так цивилизация вазимба уступает мес- 
то цивилизации  земледельцев-рисово- 
дов, которые в поисках новых земель 
покидают побережье и начинают ссвви- 
вать горные районы. Представляется 
весьма правдоподобным, что к начвлу 
нашей эры основные элементы, из ко- 
торых сложилось насвление Мадагаска- 
ра, уже находились на острове, продол- 
жал Буато. 

О том, что это были неафриканские 
элементы, свидетельствует их язык, ко- 
торый лег в основу современного маль- 
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Лемуры — забавные маленькие зверюш- 
ки. Водятся они тольно на ‚Мидараснаре 
и на соседних Коморских островах, © 
верованиям мальгашей, в этих кротких 


существах обитают духи их предков. 


гашского языка. Он относится к мелай- 
ско-полинезийской группе и по своему 
грамматическому строю и словарному 
составу ближе всего к тагальскому язы- 
лу на Филиппинах. Очень близок к тихо- 
океанским традиционным верованиям м 
мальгашский культ предков, — отметил 
в заключение француэский ученый. 

Среди мальгашской интеллигенции я 
потом не раз слышал словё' «Нет, Ма- 
дагаскер — это не крупнейший остров, 
а самый маленький континеит нашей пла- 
неты». Действительно, уж больно все не. 
обычно, ярко и самобытно на Мадагас- 
каре, который по образному выраже- 
нию мальгашского поэта Жака Рабема- 
нандзары, расположен «как дерзкий вы- 
зов на перекрестке морей на схожде- 
нии материков!» 

Мадагаскар — это единственное мес- 
то, где Африка встречается с Окевнией, 
где утонченный налет французской куль- 
туры накладывается на вековые пласты 
традиций, завезенных сюда из Индоне- 
зии, с берегов Восточной Африки и араб- 
ского Востока. 

Право именоваться «континентом» Ма- 
дагаскару дает и солидный возраст его 
«самостоятельного существования». Он 
отделился от предполагаемого прамате- 
рика Гондваны, объединявшего Африку, 
Бразилию, Индию и Австралию, еще в те 
фантастически далекие времена, когда 
на земле не было обезьян, львов, сло- 
нов и ядовитых змей. В результате на 
«Великом острове» самым крупным жи- 
зотным считается завезенная сюде че- 
ловеком горбатая корова — зебу, а са- 
мыми страшиыми хищниками —- одичав- 
шие собаки и кошки, фигурирующие в 
роли зповредных персонажей в маль- 
гашских сказках, 


Быт м нравы народов 


Сергей КУЛИК 








Все снимки, иллюстрирующие 
очерк, сделаны автором. 


Зато в водах, омывающих остров, уже 
выловлено более 40 целакантов — рыб, 
которые забыли умереть. Эти живые `ис- 
копаемые, — появившиеся в девонском 
океане около 400 миллионов лет назад, 
ближе всех других современных живот- 
ных к предкам наземных амфибий и реп- 
тилий, птиц и млекопитающих, проис- 
шедших от выселившихся на сушу и на- 
учившихся дышать вне воды кистеперых 
двоякодышащих рыб. 

Право именоваться естественным па- 
леонтологическим музеем дают Мада- 
гескару и лемуры, встречающиеся толь- 
ко здесь и на соседних Коморских ост- 
ровах. Эти кроткие и препотешные су- 
щества занимают одну из верхних сту- 
пеней эволюции животного мира на пу- 
ти появления обезьяны. 19 видов лему- 
ров, уже открытых на острове, встреча- 
ются только здесь и нигде более, Всего 
же из 36 видов тамошних наземных мле- 
копитающих 32 — единственные в своем 
роде. Из 147 видов птиц 52 -> сугубо 
мадагаскарские, в том числе ворона с 
белой шеей красные воробьи, черные 
попугаи, зеленые голуби, голубые ку- 
кушки и хохлатые соловьи. Множество 
хамелеснов, 6000 видов жуков и самые 
большие в мире бабочки дополняют 
своеобразие фауны этого острова, 

Растительный мир Мадагаскара еще 
более неповторим. Из  «тривиальных» 
цветов здесь встречаются разве что ор- 
хидеи, которых на острове более 740 сор- 
тов. Любители диковинной флоры, от- 
правляющиеся туда, должны зехветить с 
собой лакомства для растений-хищников, 
подстерегающих добычу в реликтовых 
лесах. Полпмиллиарда лет — таков мини- 
мальный срок появления растущих там 
пород древовидных папоротников, ог- 
ромных хвощей и плаунов, Пышных ци- 
кад — первых и наиболее примитивных 
на земле пельм. 

Вряд ли стоит объяснять после этого, 
почему зоологи м ботаники выделяют 
Мадагаскар и окружающие его острова 
в самостоятельные области, которые в 
их представлении ассоциируются с древ- 
ним континентом, ушедшим под воду 
Индийского океана. С континентом Ле- 
мурия. 

«Никакой Мадагаскар не континент и 
даже не остров, а архипелаг», — утвер- 
ждают другие. Рельеф Мадагаскара на 
редкость мозаичен, это одна из немно- 
гих африканских стран, обладающих при- 
родными зонами почти всех широт — 
от экваториальных до умеренных. Оби- 


этот 
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Хотв натолический собор иа Мадагасна- 
ре можно встретить почтн в наждом го- 
роде, население острова до сих пор про- 
долмает придерживаться культа пред- 
ков (разана) и бережно хранит нацио- 
нальные треднции. 


лие  микроклиматов, —«клочковатость» 
пригодных для обработки земель меша- 
ют формированию устойчивых и одно- 
родных типов хозяйств, столь харектер- 
ных для континентельной Африки, где 
на тысячах, десятках тысяч квадратных 
километров выращиваются одни и те 
же культуры. В результате экономика 
Мадагаскара складывается из многочись 
ленных хозяйственных островков, на 
первый эзгляд живущих в полной изоля= 
ции. В пределах этого «сухопутного ар- 
хипелега» крайне тяжело и дорого осу- 
ществить любой современный проект: 
объединить людей для совместного тру- 
да, электрифицировать деревни, охва- 
тить детей школьным образованием, на- 
падить медицинское обслуживание. 

Но тем не менее внутренняя раздроб.- 
ленность с лихвой компенсируется тем 
географическим единством, которое 
обеспечивает Мадагаскару его островное 
положение. «Именно эта островная изо- 
лированность от мира явилась в духов- 
ном плане причиной этнического един- 
ства мальгашей, — писал один из вид- 
ных деятелей освободительного движе- 
ния Мадагаскара Ж. Расета. — Сегодня 
мальгаши стоят гораздо ближе к форми- 
рованию единой нецым, чем кто бы то 
ни было из африканских народов. Это 
единство закреплено единством нашего 
языка м, главное, наших обычаев и тра- 
диций», 

Вообще же об обычаях и традициях, 
привезенных мальгешеми преимущест- 
венно из Индонезии, следует поговорить 
особо. Они настолько влиятельны и жи- 
вучи, что еще лет 10 назад кеждый авиа- 
пассажир, направлявшийся на Мадагас- 
кар, находил на своем сиденье не толь- 
ко буклеты с информацией о прививках, 
курсе франка, адресах отелей и прочих 
необходимых вещах, но также и листок, 
в котором власти ‘считали нужным пре- 
дупредить: 

«Никто не может приблизиться к по- 
ниманию жизни на Мадагаскаре без 
приобретения определенных знаний о 
верованиях его народв. На первый 
взгляд, повседневная жизнь нё «Великом 
острове» кажется обманчиво простой. 
Однако под покровом обыденности су- 
ществует масса верований, унаследован- 
ных от предков, традиционных обычаев 
и табу (фади), которые предопределяют 
любой аспект жизни мальгаша и коррек- 
тируют любой его поступок. Даже среди 
образованных мальгашей трудно найти 
семью, свободную от суеверий, пусть 


даже и подсознательных. Каждый маль- 
гаш чузствует глубокую приверженность 
к дому предков м желает после смерти 
лечь в семейную могилу. Что же каса- 
ется глубинных районов острова, то там 
вера в дух предков, лежащая в основе 
религиозных представлений мальгашей, 
настолько сильна, что является основой 
основ повседневной жизни и хозяйствен- 
ной деятельности крестьян. Их поведе- 
ние базируется на принципе: «Лучший 
способ не вызвать недовольства пред- 
ков — это продолжать действовать так 
же, как они». И хотя подобный принцип, 
зачастую активно препятствующий раз- 
зитию экономики, может показаться про- 
свещенному современнику скорее вред- 
ным, чем полезным, иностранцы долж- 
ны всячески избегать ситуаций, при ко- 
торых они могут проявить свое неува- 
жение к местным обычаям, В ряде рай- 
онов острова пренебрежение к разана 
(культ предков) может повлечь серьез- 
ные неприятности для иностранца и да- 
же поставить под угрозу его кошелек, а 
то м жизнь». 

Честно говоря, листок этот — хотя под 
ним и стояла солидная подпись: «Бюро 
информации и туризма при правитель- 
стве Малагасийской Республики» — тог- 
да зызвал у меня лишь улыбку. Я по- 
думал, что все написанное в нем — не 
более чем гиперболизированная рекла- 
ма, попытка привлечь на остров поболь- 
ше иностранных любителей экзотики с 
долларами в кармане. 

Первое мое знакомство с разана 
лишь подтвердило это мнение, а суеве- 
рия мальгашей показались милыми пред- 
рассудками, мало чем отличающимися 
от тех, с которыми сталкиваешься в лю- 
бой стране. Гостеприимные жители сто- 
пицы Мадагаскара, например, пригла- 
шая к себе в дом, обязательно усажива- 
ли меня на определенное место, якобы 
принадлежащее предкам и поэтому счи- 
тающееся особо почетным. Когда я в 
свою очередь приглашал их в ресторан, 
то мальгаши, в зависмымости от дня не- 
дели, воздерживались есть то красную, 
то зеленую пишу. Некоторые остерега- 
лись называть свое имя, предпочитая, 
чтобы за них это сделали друзья.., 


Однако, отъехае подальше от столи- 
цы, я вскоре понял, что  разана — 
вещь не такая уж безобидная. На севе- 
ре острова я однажды столкнулся с тем, 
что крестьяне наотрез отказались сеять 
доходный на их землях хлопок и приня- 
лись выращивать какие-то малопродук- 
тивные корнеплоды лишь на том осно- 
вании, что «их сажал еще их великий де- 
душка Ракото». Как объяснил мне пред- 
седатель местной общины, «начать сеять 
хлопок — значило бы оскорбить заветы 
Ракото». 


Путешествуя по бездорожью мадагас- 
карского юга, я как-то заночевал в бед- 
ной, почти нищей хижине из тростника. 
Хозяин был худ, дети явно страдали от 
недоедания и, по их собственному при- 
знанию, забыли вкус мяса. Но в загоне 
за хижиной ревели около тридцати ко- 
ров, которых, как объяснил мне хозяин, 
вскоре забьют. Затем их рога использу- 
ют для строительства изгороди вокруг 
могилы его отца, а горы мяса будут съе- 
дены гостями, которые съедутся на по- 
минки со всей округи. Прошло уже семь 
лет, как умер его отец, и все это время 
сын, отказывая себе и детям буквально 
зо всем, копил деньги на эти поминки. 
Похоронил жену, надорвавшуюся на за- 





работках, впез а долги на целые Роды 
вперед. Через несколько дней буде? 
уничтожено его стадо продуктивных ко- 
ров. И асе это ради того, чтобы могила 
разана (предка), как это предписывается 
традицией, была огорожена частоколом 
из рогов зебу. 


То лм мне везло с проводниками, 
предостерегавшими от необдуманных 
поступков, то ли я сам был достаточно 
корректен, но, за исключением несколь- 
ких курьезов, я не навлекал на себя гнев 
разана и не подвергал опасности Ни 
свой кошелек, ни свою жизнь. Однако, 
если судить по сообщениям прессы, кое- 
кому пренебрежение к духам даже в 
наше время обходится дорого. 


«Городской судья из Форт-Дофина, 
принимавший участие в празднике на- 
рода антануси, — сообщило, например, 
радио Антананариву 28 августа 1977 года, 
— оскорбил духов предков местных жи- 
телей и тем самым очень обидел всех 
присутствующих. В результате вму приш. 
лось держать ответ перед общим собра- 
нием жителей этого города, которые по- 
требовали, чтобы судья принес в жертву 
десять зебу и таким образом загладил 
свою вину перед разена. Судья азмо- 
лился, что зто ему не по средствам, м 
тогда антануси сократили штраф до пяти 
быков. Животных должны были забить 
на ритуальной церемонии, призванной 
умиротворить оскорбленных духовн. 


По мере того как я постигай мадагас- 
карскую действительность становилось 
ясно: реклама «духа предков», консер- 
зация и пестование архаичных обычёев 
и традиций — все это было частью по- 
литики неоколониалистского правитель- 
ства Ф. Циранены, правившего на бстра. 
ве со дня провозглашения его фор- 
мальной независимости (1960 г.) до бур- 
ных майских событий 1972 года. Возво- 
денный в ранг чуть Ли не государетвен- 
ной религии, «культ предков», насаждёв. 
ший идею о том, что приверженность к 
прошлому более важна, чем борьба зв 
счастливое будущее, Практически Помб- 
гал антинародному режиму отвлечь 
обездоленные массы от борьбы за хлеб 
насущный, подавлял мх инициативу, Дё- 
зая возможность правителям  придер- 
живаться курса, мало чем отличавшего- 
ся от порядков, введенных их предше- 
ственниками — французскими колоныза. 
торами. 


Не удивительно поэтому, что в «Хар- 
тии малагасийской социалистической ре- 
волюции», ставшей программой жизни 
Демократической — Республики  Мада- 
гаскар (ДРМ) после свержения преж- 
него режима, есть глава: «Революция в 
области психологим — это главное тро- 
бование, ибо от него зависит все оЕ- 
тальное». В ней отмечается, что пострё- 
ить социализм на Мадагаскаре можно 
лишь при условии критического пере- 
смотра традиций разана, отказа от Ци- 
ранановской доктрины прибритета прб- 
шлого над будущим и от тредиционных 
верований и предрассудков, при усло- 
вии распространения современного ти- 
па мышления и мировосприятия. Сред- 
ства массовой информации м ведущие 
политические деятели в своих выступле- 
ниях стремятся подвести нерод к мыс- 
Ли © том, что ныне не заветы разана, а 
интересы государства должны лежать в 
основе всей деятельности граждан. 
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ХУ! ВСЕСОЮЗНЫЙ КОНКУРС 
ОБЩЕСТВА «ЗНАНИЕ» 


Всесоюзное общество «Знанме» 
проводит в 1980 году очередной — 
Х\! конкурс на лучшие произведе- 
ния научно-популярной литературы. 

На Всесоюзный конкурс принима- 
ются изданные в 1979 году научно- 
популярные книги м брошюры пер- 
вого, переработанного или допол- 
ненного изданий (если не были пре- 
мированы предыдущие издания), из- 
дания по проблемам — лекторского 
мастерства, методике лекционной 
пропаганды; диапозитивы, диафиль- 
мы и сопроводительные к ним тек- 
сты; учебные пособия для слушате- 
лей народных университетов. 

Выдвигать работы на конкурс мо- 
гут организации Всесоюзного об- 
щества «Знание», издательства, уч- 
реждения и общественные организа- 
ции. 

Центральные издательства, учреж- 
дения и организации союзного зна- 
чения направляют рекомендуемую 
литературу в двух экземплярах не- 
посредственно в жюри Всесоюзного 
‘конкурса. А издательства, учрежде- 
ния и организации республиканско- 
го, краевого, областного подчинения 
представляют ее в правления об- 


ществ «Знание» союзных республик. 
При этом прилагается справка: све- 
дения об авторе, название книги или 
брошюры, какая организация выдви- 
гает ее на конкурс. 

Необходимо представить еще ре- 
цензии, опубликованные в печати, а 


при их отсутствии — не менее двух 
отзывов ученых-специалистов. На 
книги и брошюры, изданные на ма- 
циональных языках, прилагается ан- 
нотация на русском языке и перевод 
оглавления. 

Материалы на конкурс представля- 
ются в жюри Всесоюзного конкурса 
до 1 марта 1980 года по адресу: 
101813, Москва, Центр, проезд Серо- 
ва, 4. Правление Всесоюзного об- 
щества «Знание»; с пометкой: «На 
Всесоюзный конкурс». 

Авторам лучших работ будут при- 
суждаться дипломы и денежные пре- 
мии. По научно-популярным книгам 
— 9 дипломов |! степени © денеж- 
ной премией по 300 рублей и 15 дип- 
ломов П степени с денежной преми- 
ей по 200 рублей. По научно-попу- 
лярным брошюрам — 11 дипломов | 
степени с денежной премией по 200 
рублей и 16 дипломов | степени с 
денежной премией по 150 рублей. 
Сборникам, написанным более чем 
тремя авторами, жюри может при- 
судить дипломы рм П степени без 
денежных премий. Другим книгам и 
брошюрам, получившим хорошую 
оценку жюри, даются побщритель- 
ные дипломы. 

Издательства, чьи книги и брошю- 
ры получили наибольшее количество 
премий и дипломов, награждаются 
поощрительными дипломами. Ими 
могут быть награждены также  уч- 
реждения, редакции и сотрудники 
за инициативу в подготовке и вы- 
пуске научио-популярной — литера- 


туры. 
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